کتاب التبیان 
لبعض المباحث المتعلقة بالق رآن 


على طر تی الاتقان 
متمم بلله طاهر بن مال ن امد 
المزااري 
وفقه الله دبحانه لا بحب ویرطو, 
ن 


وهذا هو المقدمة الصخرى من مقدمي المفتة 


مفو اللبع فول عدف 
أاطبعة الاولى سنة ٣۳٤‏ ه 


عل الا رتم 


وز ا ا ی 


الجد لہ . وسلام على عباده الین اصطفی ٫‏ ما بعد ف ذا ڪتاب 
قصمدت به بيان بعض الباحث المنعلفة بالقرآن . على طر يق الاتقان 
وقد تبعت فيه أثر الملاء الاعلام . الدين أحكوا الامر أي" إحكام » 
وستری بفضل الله مبحانه من ذلك ما به ,جلا" الأ بام وجلا الأ وهام 
وقد رتبته على فصول 


س چاه ی س 


س 


الفصل الاول 


فى بيان الي والمدلي من القرآن . وما بناسب ذلك 

ا أن للناس في امک والمدئي" ثلاث اصطلاحات . 

أحدها ان المكي ما نزل على البي صلى الله عليه ولم بمكة . والمدتي 
ما نزل عليه بالمدينة . وعلى هذا ابت الواسعطة 18# زل عليه الاسفار لا بطق 
عليه مڪي ولا مدني وذلك ملل ۲ا نرل عايه بتبوك و دخل في مک 
طواحيما كالغزل عليه نى وعرفات والديبية ويدخل ي المديدسة أيصا 
ضواحیا کا لزل عليه بدر وأحد وام 

اني ان المكي ماوقع خطابا لا هل مكة. والدتي ماوق خطاب لهل 
المدرنةء وعلیه حمل قول من قال . ما کان ھی الفرآن مس با یما الباس ہو 
مکی ۔ وما کان فی من را یما اھرں آمو دو ٠ا‏ لان الم اب علی آھل 
مکة کان الکفر محوطبوا ب یما الاس وان کان غپرم داخلا فیہم, والمالب 
على أهل المدينة کان الابعان غوطبوا یا أا الین آدنوا وان کان غرم 
دالا فم 

اثالث أن المكى ما نزل قبل المجرة وان زل بغير مكذ والمدني مانول 
بمد الميجرة وان نزل بغي امدينة. هذا هو التور وقد ذهل الملامة الاوردي 
عن ذلك حيث قال أن البقرة مدنية ي قول اجيم الاآية ومي. واتقوا و 


ت 
ترمو هيه الى آله ةما زات بوم النحر في حجة الودا ع ری ۔ فان زولا 
هال لامخرجا عن لدي ني الاصطلاح لان ما نزل بعد المجرة مدي سواء 
زل بالمدينة أو بقبرها 

وقد دقع له مثل ذلك حيث قال : سورة النساء مدني الا آي واحدة 
نزات که في عبان بن طلحة حبن أراد الي صلى الله عليه وسل آن يأخذ 
منه منتاح الكلبة وبامه الى المباس قنزات . ان الله يأمرك أن تؤدوا 
الاماتات الى أهلا. والكلام فيه كالكلام في الذي قله 


علامات يعرف بها ا لمكي وا مدني 
کل سورة فا يا أبما اناس وليس فيا با أيه الذين آمنوا فهي مكة . 
وني المج اختلاف 


وكل سورة قا كلا فهي مكة 

وكل سورة في أوها حروف ا مجم فمي «كية الا البقرة وال عران . 
وقي الرعد خلاف 

وكل سورة فا قصة آذم وابليس فهي مكية سوى البقرة 

وكل سورة فا ذ كر النافقين فهي »ية سوى العنكوت 

وقال هشام بن عروة عن أيه : كل سورة ذ كر فما الى دود والفرالض 
في «دنية » وكل »كان فيه ذكر القرون الاضية في مكة 

وذ کر أبو عرو عبان ن سمید الدارمي باسناده الى حیی بن سلام قال 
٠ا‏ نزل كة وها نزل في طر يتق المدينة قبل أن يبلغ الي صلى الله عليه وسل 
لأر نة فهو من الک » وها رل على انى صلى الہ عله ل بعك ما قدم 


IE 
الدرئة فو من الدئي ء وما کان من القرآن يا أي ا الذي منوا فهو مدئي ۾‎ 
وما کان بام الناس فهو مكي‎ 

وذكر أيضا باسناده الى عروة بن الز بر : ما كان من حد أو فريضة 
فانه آنزل بالدینة » وما کان من ذکر الام والمذاب فان نزل بک 

وقال ال إعبري : لعرقة المكي والمدني طر قان سماعي وقيامي ۽ فالسماعي 

ما وصل الا تزوله بأحدهاء والياسي کل سورة فیا باآبها اناس فقط . أو 
كلا .أو آوها حروف سج سوى الرهراوين والرعد يرجه أو فيا قصة 
آذم وابليس سوى الطولى فهي مكة » وڪذلاك كل سورة فيا قصص 
الائياء والأم المالية فهي مكة ؛ وكل سورة فيا فر يضة أو حد فهي 
مدلية ‏ والزهراوان البقرة وآل عرال 

وقال مکی کل سورة فیا ذکر ا لمافقین فد نية . وزاد غبره سویالمنکوت؛ 
وني كامل المذلي كل سورة فييا سجدة فهي مكية ۾ 

وأخرج الاک في مستد رکه والبيمقي في دلائل النبوة والبزار في مسنده 
من طرق الاعمش عن ابراهیم عن علفبة عن عبدالله قال ما کان یا أا 
الذين آمنوا أنزل في المدينة وما كان يا أيما ااناس فبمكة » وأخرجه أبوعييد 
في فضائل القرآن عن علقمة مرسلا» وأخرج عن میمون بن مرا قال 
ماکان في القرآن يا يما اناس أو بابي آدم فانه مکي» وما کان ا أا 
الذين آمنوا فانه مدي 

قال ابن‌الحصار قد اعتی المنشاغلون بالنسخ بهذا ا لحدیث واعتمدوا عليه 
على ضعفه ء وقد اتف الناس على أن الناء مدنبة وأوها يا أيما الاس ۔ وعلى 
أن الج مک وفیہا ہا الدہ ن آمت! ارک | واسجدوا. وقال عمره: هذا اقول 


ست مہ 
ان أخذ على اطلاقه فنيه نظر فان سورة البقرة مدئبة وفيا يا أبما الاس أعبدوا 
ريک وفيا يا أبماالناسكلوا ما في الارض وسورة النساء مدنية وأوها يا ا 
الاس اتقوا ربك وفيا ان يشا يذهب أبما اناس ء وسورة الحج مكية وفيا 
يا مما الذين آمنوا أركهوا واسجدوا. فان أر يد أن الفالب كذاك فصحيج» 
وکذا قال مکي هذا آغا هوني الا کثر ولیس بام وني کٹیر من السور " 
المكية با أبما الذين آمنوا 
$ لبه ¢ 

وروت كلا في الفرآن في الاثة وثلان موضما۔ وهي في مس عشرة 
سورة كبا في اانصف الاحبر من القرآل. وايس في الصف الاول من شيء 

قال الشيخ عبد العزبن ادير يي 
وما نزات كلا پثرب «علن ‏ ول تأت يي القران في نصفه الاأعلى 

ذکر الكي والمدني من السور 

قال أبن شبطا : جذ ما لزل في المدينة اسع وترون سور في الصف 
الاول حمس سور «توالبات .اناحة والبقرة وآل عمران والنساء والمائدة. م 
الانفال والنو بة ثم الرعد 

واحدى وعشرون سورة ي الصف اثاني. وهي المج والنور ولاحزاب. 

ثم القتسال والقتح واليجرات س تم من الحديد الى خانمة التحريم عقر 
سور .ثم الالسان 

و باي سور القرآن امس والمانون مک ة۔ على خلاف قي خمس. وهي 
القمر والر هن والاخلاص والمعوذتان 

السور الي بن الديد والتحرم ان وهي سورة الجادلة والشر 


ا 
وامتحنة والصف واججمعة والنافقون والتغابن والطلاق 

وقال أبو عيدة في فضائل القرآن حدثنا عبدالله بن صالم عن علي بن 
آي طلحة قال : نزلت با لمدينة سورة البقرة وآل عرارن واانساء والمائدة 
والاتفال والتو بة واج ونور والاحزاب والذين كفروا والفنح والدید 
والوادلة واليشر والمتحنةوالواريين رر بد الصف س وانتغاين ويا أا 
اني اذا طاقن الشساء وی آبها اللي م کرم الجر واللبل وائا راء في ليلة 
القدر وم يكن واذا زارات واذا جاء نصر الله » وسأثر ذلك مكة 

وقالأبو یکر ن الانباريٴحدڻنا اسماعيل بن اسحاقی اقاضي آنا حجاج 
أبن منبال آنبأنا همام عن قنادة . قال : نزل في المدينة من القرآن البقرة وال 
مران والنساء وامائدة و براءة والرعد والنحل واج" والنور والاحزاب ومد 
والنتح والمحجرات والديد والرحمن وامجادلة والحثر والممتحنة والصف را عة 
والمافقورن والنغابن والطلاق ويا أبما التي م حرم الى رأس المشر واذا 
زلزات واذا جاء نصر اله ء وسار القرآن زل مکة 

وقال أ المسن بن احص -ارفي كتابه قي ااناس والمنسوخ : المد 
باتفاق عشرون سورة » والختلف هه اتتا عسرة سورة » وما عدا ذلك 
مکی پالقاق 

٠‏ أراد بالسور اشر بن المدنية باتفاق سورة الإقرة وال عمران والنساء 

والمائدة وألانفال والتو بة واأنور والاحزاب وعمد والتيح واللحرات والديد 
والجادلة واخشر واحتحه واجه والناتقون واامالای باحر يي والنصر 

وأراد بااسور الاي رة ال اف فيا سورة التأءة وعد والرهن 


والصف وااتفاس رالتعلیف و تدر ول کی واد :ا والاخلامس وا اموذتین 


EE 
وأراد بال ور المكة باتفاق ماعدا ذلك وهي اتان ومانون سورة وقد‎ 
نم ذلك ابن المصارفي آيات قال في ختاما‎ 
ولیس کل خلاف جاء ترا إلا خلاف له حظ من الثظر‎ 
وقد جرى هذا البيت عند جما بذة العلاء مجرى الامثال‎ 


ذكرالمكي والمدني من‌الورعلى ترتيب الازول 


قال ابن الضر بس في فضائل الفرآن ۰ حدانا جد بن عبد الله بن آي 
جمفر الرازي أنأنا عرو بن هارون حدانا عبان بن عطاء المراساني عن أيه 
عن ابن عباس . قال كانت اذا نزات فانحة سورة عكة كتبت مكة م يزيد 
اله فبہا ماشاء » وکان أول ما زل »ن القرآن اقرا اسم دبك نم بايا 
ازمل م باأبما ادر م تبت بدا آي هب ثم اذا الشى سکورت م سبح 
اسم ربك الاعلى م ويل اذا ينشى نم والفجر م والضسى ثم آم شرح 
ثم والمصر م وال ادیات م انا أعطباك تم آسام اتكائر م أ رأيت الذي 
یکذب تم قل یا آیھا الکافرون ثم آل ٹر ف فل ربك م قل آعوذ برب 
الفلق ثم قل آعوذ برب الناس ثم قل هو الله أحد ثم والنجم ثم عبس مانا 
أنزلناه في ليلة القدر ثم والشمس وضحاحا ثم والسماء ذات البروج ثم والتدن 
ثم لثلاف قريش ثم القارعة ثم لاأقسم ييوم القيامة ثم ويل لكل هرة ام 
وامرسلات ثم ق ثم لا أقسم بهذا البسلد ثم والسماء والطارق ثم اقتربت 


الساعة ثم ص ثم الاعراف ثم قل أوحي ثم يس ثم الفرقان ثم الملائكة ئم 
حكييمص ثم طه ثم الواقة م طم الشعراء م طس م القصص ثم بي 
اسرائیل م ونس م هود م پوسف ثم الجر م الانسام م الصاقات م 


E 


لان ثم بآم الزمر م حم الؤمن ثم حم السجدة ثم ج عست نمج الزخرف 
ثم الدخان م الجائية عم الا حتاف ثم الذاريات ثم الفاشية نم الف ثم النحل 
ما ارسانا نوحا م سورة امام م الانياء م لۇمنون م تاريل ااسجدة 
تم العلور تم تبارك المت ثم الماتة م سال م عم سا لون تم والتازعات ام اذا 
الساء انفطرت م اذا السماء انشقت م الروم ثم المنكوت ثم ويل للمطنن 
فہذا ما آنزل اللہ مک 

٤‏ أنزل بالمدينة سورة البقرة ثم الانفال مال عران م الاحزاب ثم 
المتحنة ثم النساء ثم اذا زازلت ثم المديد ثم القتال ثم الرعد ثم الرحن ثم 
الانسان ثم الطلاق ثم م یکن ثم الحشر ثم اذا جاء نصر الله ثم الثور ثم 
المج ثم المافتون ثم البادلة ثم المجرات ثم التحريم ثم المعة ثم التغاين 
ثم المف ثم الفتح ا ا 

وقد سقط من هذه الرواية ذكر فأحة الكتاب فبا نزل بمكة 

وقال پو بڪر جد بن ال مارث بن يض قي جره الشهور حدنا ۳ 
المباس عبیدالله بن مد بن عن البغدادي. حدئنا حسارن بن ارام 
السكرماني حدئنا أمية الازدي عن جابر بن ز يد قال: أول ما أنزل الله من 
القرآن پمک افر باسم ربك ثم ن واقلم شم اا ازمل ثم يا أبما الدئر 
ثم عة ثم تبت بدا آي طب ثم اذا الس کورت ثم سح اسم ربك 
الأعلى ثم واليل اذ يى ثم والنجر نم والضحى تم آل نشرح ثم والمصر 
م والعادیات ثم اکور تم غاج ثم آرأيت الذي يكذب ثم الكافرون 
ثم آم تركف ثم قل آعوذ برب القلن ثم قل آعوذ برب الناس ثم قل هو 
الله أحد ثم والنجم ثم عبس ثم انا زناه ثم والشس وضحاها ثم اروج 

اتبیان - ۲ 


ساس 


ثم والنين م لثلاف ثم القارعة ثم الفيامة الم ويل لكل همزة ثم والمرسلات 
ثم تق شم للد ثم العارق ثم اقتربت الماعة ثم ص ثم الاعراف ثم الجن ثم 
يس ثم النرقان ثم الملائثكة ثم كهيعص ثم طه ثم الواقعة ثم الشعراء ثم 
طلس سلبان ثم طلسم القصص ثم بني اسرائيل ثم ااسمة بني ونس م 
هود ثم يوسف ثم الجر ثم الافمام ثم الصافات ثم لقان ثم سب ثم الزمر 
ثم حم الؤمن ثم حم السجدة ثم حم الزخرف ثم حم الدخان ثم حم الائية 
ثم حم الاحقاف ثم الذاريات ثم الفأشية ثم الف ثم حمعسق ثم تازيل 
السجدة ثم ابراهم ثم الانياء ثم انحل أربمين وبقيتها بالدينة ثم انا ارسلنا 
نوا ألم الطور ثم المؤمئون ثم تبارك ثم الاقة ثم سال ثم عم يتسا« لون ثم 
والنازعات تم اذا السماه اننطرت ثم أذاالسماء انشقت ًم اروم تم العنكوت 
م ويل لامطففين . فذاك ما زل عكة 

وانزل بالدينة سورة البقرة م آل عران لم الانفال لم الاحزاب ثم 
الائدة ثم المشحنة م النساء تم اذا زازلت تم المسديد لم القال تم الرعد تم 
الرجن تم الانان تم الطلاق تم ل یکن م اشر م اذا جاه نمر اله م 
النور م الحج ع المافقون م الجادلة ثم الحجرات م النحريم م اة م 
الغاين م سبح لوار يين تم الفتح ثم التو بة خامة القرآن 

قال المحاقظ جلال الدين هذا سياق غريب » وفي هذا الترتيب نظر ؛ 
وجابر بن ز ید من علاء التابمین بالقرآن وقد اعتمد برهان الدين الجعبري 
على هذا الاثر في قصيدته الني سماها تقر يب الأمول في ترتيب الهزول 


کر اول ما زل من القرآن 


أختلف في أول ما نزل من القرآن على اة أقوال : 

القول الاول اقراً بام ربك » وهذا هو السحیح 

روی الشیخان وغبرها عن عاثشة آنما قالت : أول ما بد" به رسول 
الله صل الله عليه وسل من من الوحي الرؤ يا الصادقة في النوم » فكان لاير رؤا 
الا جاءت ثل فاق الصبح. م حبب اليه اللاء. فكان بني حراء فيتحنث 
فبه الایالي ذوات المدد و يترود لذلك ثم برجم الى خد جة قنزودہ لابا حی 
ئه التق وهو في غار حراءء نجاءء الماك فبه فتال اقرا . فقال رسول الله صلی 
اله عليه وسل فقلت ما أا اری“ قأخذلي فنعاني حت بلغ مني ا هد م 
أرماي ققال اقرا تلت مانا بقارى* فنعاي الثالثة حنى بلغ ملي ال مهد م 
أرسلي فقال اقرا باسم ربك الذي خلق حى بلغ ما عل فرچع با رسول 
اله صل اله علبه دسل 7 ترجف بوادره . الحديث . الفط الممر الشديد وااسكيس 

وقال أبو عبيد في فضاثل القرآن حدثنا عبد الرجن عن سفيان عن أبن 
آبي بيج عن مجاهد قال ان أول مائزل من القرآن اقرا باس ر بك ون اقلم 

وأخرج ابن اشته في کتاب المصاحف عن عبد بن عير قال جاء 
TS‏ قال ما آنا بقار قال 
قرام ربك. فبرون انها أول سورة أنزلت من السماء 

وأخرج عن الزهري ان ابي صلى الله عليه وسل كان راء اذ أتى ملاك 
نط من دیاج فيه كنوب اقرا ام ربك الفي خاق ال سما م 

القول الثاني ٠ا‏ أبما اادثر, روى الشيخان عن أبى ملمة بن عبد الرحن 


س 
این عوف أنه قال سألٿ جابر بن عبد الله أي القرآن أنزل ول فقال ياأما 
المدر. فقلت نشت أنه اقرا باسم ربك الذي خلق فقال لا أخبرك الاما 
قال رسول اله صلی الله عليه ولم قال رسول الله صلی الله عله وشام : اورت 
في حراء فلا قضيت جواري هبطت فاسٽبطنت الوادي فنوديت قظرت 
آمامي وخافي وعن يسني وعن شمالي فاذا هو جالس على عرش ون السماء 
والارض فأتيت خدج فقات دثروتي وصبوا علي ماء باردا . وأنزل علي 
یاأببا الدثر تم قأنذر وربك فکیر 

وأجاب أر باب القول الاول عن ذلك بأن جابرا سمع الي صلی اله 
علپه ولم يذكر قصبة بده لوحي فسم ع آخرها وم يمع آوها۔ فتوم آنه ول 
ما أنزل ويس الامر كذاك » عم هي أول ما نزل سد اقرا باسع ربك ۔ 
ويؤيد ذاك مافي الصحيحين أيضا عن أي سلمة أنه قال أخبرلي جابر آنه 
سم رسول الله صلی الله علبه وسم بحدث عن قار الوسي فتال في حدیثه 
فيينا أنا أمشي اذ سمت صوتا من السماء ‏ فرعت بصري قبل السماء. فاذا 
الماك الذي جا ني بحراء قاعد على كرسي ين الساء والارض فيلت منه 
حى هوت الى الارضس ښشت آهل فتلت زماوني زماوني فز ماوني فأنرل الله 
تعالی يا يما ا مشر قم فأنذرالى فاهجر» قال أبو سلمسة : والرجز الاوئان. 
ٿم هي الوحي وتاب ۾ ققوله فاذا الات الذي جاءني بحراء يدل على يٺ 
هذه الفصة متأخرة عن قصة حراء اني أثزل قيبا اقرا بام ربك 

جشت الرجل بالنناء لاقمول : فزع وذعر 

القول الثالث سورة القاحة » قال في الكشاف ذهب أبن عباس وتجاهد 
ألى أن.أول سورة فزلت قرأ وأ كثرالمفسر ين الى ان أول سورة نزات 


سا 
فة الكتاب . قال الافظ أبن حجر والذي ذهب اليه أكثر الاة هو 
الاول . وأما الذي نسبه الى الاكار فلم بقل به الاعدد آقل من اليل بالنببة 
الى من قال بالاول ھ 
وطريق المع ربن الاقوال أن قال ان أول ما زل ن الآ بات اقرا 
باس ربكال قوله ما ل . وأول مانزل من أوامر البليغ يا أيما المدثروآول 
ما رل من السور سورة الفاح 
وقد ورد في الصحيع عن عالة آنما قالت : ان أول ما لزل سورةمن 
المنصل فيها ذ كر الجنة والنار حى أذا ثاب الناس الى الالام زل املال 
والرام » وقد استشکل ذلك بأن أول ما زل اقرا ويس فيا ذكر الجنة 
والنار وأجيب بأن من مقدرة أي من أول ما تزل والراد سورة ادنر فانما 
أول ما زل بعد قثرة الوجي وي آخرها ذ كر الإنة واار فلمل آخرها زل قبل 
نزول بقية اقرا 
فرع 
خر ج الواحدي من‌ طر یقالطسین بن واقد قال سمت علي بنا مسیں 
قول : أول سورة نزات مكة اقراً بام ربك ء وار سورة ازات با 
المؤمنون و يقال العنكوت ؛ وأول سورة نزلت بالمدينة ويل لدطفقين ء وآخر 
سورة فزلٽ ما براءة ۽ وأول سورة اعانا سول الله صلىاللّه عليه وسلم مکة 
النجم » وفي شرح البخاري لابن حجر انفقوا على أن سورة البةرة أول 
سورة أنزلت بالدينة وني دعوى الاتقاق نظر لقول علي بن السين اللذ كور 


س ا س 
درت في وان خد وصة آل اتر فر اقتال 
روی الا في الستدرك عن ابن عباس أنه قال : أول آية نزات في 
اتال . أذن للدين يقاتلون بأنهم ظلبوا» وأخرج أبن جرير عن أبي المالية 
أنهقل أو آية نزلت في القمال بالمدينة. وقاتلوا في سبل الله الذين قاتلوت» 
وتي الا كليل فاحاک أن أول مانزل في القتال. ان الله اشترى من امین 
أموالمم وأنضسيم 
أول ماتزل في الجر 
روی الطیااسي" في مسنده عن ابن عر قال نزل في اجر ثلاث یات 
فأول ثيء يسألونك عن افر والميسر. الا بة. فقيل حرمت الجر فقالوا 
پارسول الله دعا تلع بہا کا قال الله. فسکت عنبم ٠نم‏ نزلت هذه الا ية 
لا تقر بوا الصلاة وتم سکاری ء فقیسل حرمت ا مر فقالوا پار سول ل0 
لا لشرما قرب الصلاة فسکت عنم e‏ 
والمیسر فقال رسول الله صلی الله عليه وسل حرمت 
أول ماترل في a‏ 
قال ابن اليصار : أول آية تزلت في الاطعمة بمكة أ ية الامام. قل 
لا أجد فا أي الي حرما . ثم آيةالنحل فکلوا مارزقم اله حلالاطیبا۔ 
الى رها ء وبالمدينة أ ية البقرة اا حرم عليكم المينة الا م ية الاشدة 


حرمت علیک البتة ال 


وروی الخاريَ e‏ ن ابن #سعود أنه قال أول سورة أ لت فيا جد 


E 
انجم وقال الفر بال حدئا ورتاء عن ابن اهي جي عن عجاهد في قول لند‎ 
نصرک الله ني مواطن كثهرة قال هي أول ما آنزل الله من سورة براءة » وقال‎ 
أبضا حدقا اسرايل أنأنا سعيد عن مسروق عن أي الى أنه قال أول-‎ 
زل آولا۔ م بزل اخرها‎ ٤ ما لزل من سورة براة.نفروا خمافا وثغالا.‎ 

وأخر ج ابن اشته في كناب اللصاحف عن أبي مالك أنه قال كان أول 
رة اتفروا خنافا وتالا نوات ثم انزلت براءة أول السورة قالفت بها 
آر مون أبةء وأخرج أيضا من طريتق داود عن عامرفي قول انفروا خفافا 
وتالا قال هيأولآ ية نزات في براءة في غروة تبوك فلا رج من تيوك ازات 
براءة الى نمان وثلائين أ ية من أوطا 

وآخرج من طریتی سفیان وغره عن حیب بن ابي عرة عن سمید بن 
جر قال أول مانزل من آل عران۔ هذا بیان للناس وحدی وموعظةالتقین 


تم أنزلت بقيتها بوم أحد 
کر آخر ماتزل من الفران 
اختلف في ذلك أبضا۔ 


فروى الشيخان عن المراء بن عازب أنه قال آخر آبة نزلت بستفتونك 
قل ال تیر فی الکلاة» وخر سورة نزات براة» وی حدیث عار 
المشهور براءة من خر القرآن نزولا 

وأخر چم عن ابن عباس أنه قال خر سورة نرلت اذا جاء نعمراله 
والاتح 

وأخر ج الترمذي الاك عن عاثشة أما قال ت آخر سورة نزلت الائدة 


4 

فا وجدثم فيبا من حلال فاستحاوه. الحديث » وأخرجا أيضا عن عبدالل بن 
عمرو أنه قال آخر سورة نزلت الائدة والتح يمني اذا جاء نصر أل 

وأخرجالبخاري عن ابن‌عباس أنه قال آخر آبة لت آي الر با »وروی 
التي عن عر مثلہ ء والراد ہا یا ہما الین آمنوا اتقوا الله وذروا ما بتي 
من الرباء وعند جد وان ماجه عن عر من آخر ما نزل آية الر با » وعند 
ان م ردو عر ن أي سميد الخدري قال خطبنا عر فقال ان من آخر الفرآان 
نزولا آبة الر با 

وأخر اناي من طر يق حكرمة عن ابن عباس آنه قال آخر شيء 
بزل ن الفرآن واتقوا یوما ترجعون فیه لی الله الا ة » وخر ج ابن مردویه 
نوه من طر ق سعد بن جر عن ابن‌عباس بلفظ آخر ية نزت » وأخرچه 
ابن جر بر من طر يق الموفي والضحاك عن ابن عباس 

وآخر ج ابن بي حاتم عن سعید بن جبهر قال آخرمانزل من ارآ 
کله وانقوا وما ترجهون فيه الى ایل الا ية وعاش ان اي صلی اله عله وسم 
بعد ر رل هذه الا بة ت سع لال م ماث للة الاين الین خان من دبیم 
الارل 

وأخرج ان جریر مه عن ابن جرج » وخر ج من طر يق ععطية عن 
آي سعيد أنه قال آخرآبة نزات واتقوا یوما ترجمون فيه الى الله. الا ية 

وأخ خرج أبوعبيدة 3 فيالفضاٹل عن ان شہاب أ ۾ قال آخر القرآن عدا 
بالعرش أ ية الر با وأ ية الدّبن 

قال الحافظ جلال الدون عاحب الاتقان ولا منافاة عندي يین هذه 
الروايات في أ بة الر با واتقوا يوماوآية الدين . لان الظاهر آنا زات دفمة 


ل 
واحدة كترتيها في ا لصحف ولاّما قي قصة واحدة فأخبر کل عر بعض 
ما زل بأنه خر وذلك صحيح 

وني مستدرك الاک عن أي بن كهب أنه قال رأ بة نزات لقد 
ج رسال من سکم الى آ خر السورةء وروی عبدایل بن جد في زوائد 
اند وان «ردويه عن ابي آم جعوا القران في خلافة بي بكر وکان 
رجال يکتبون فلا اثنبوا الى هذه الا ية من سورة برا*ة م انصرفوا صرف 
اه قاو مام قوم لایققہون ظنوا أن هذا أ خر مانزلمن القران» قال طم 
اي ن کب ان رسول الله صل الله عله ول آقراني بمدها ايتن لقدجاء 6 
رسول من نفک ال قوله وهو رب العرش العظم ۔ وقال هذا کنر ما نول 


من القران 
قال البپقي بجع بین هذه الاختلافات ان صحت بأرن کل واحد 
جاب با عنده 


ومن غر بب ما ورد في ذلك ما آخرجه البخاريٴ عن ابن عباس أنه قال 
نزات هذه الاي ومن بقل مهنا متعیدا زؤه جهم هي انر مانزل وما 
نها شيء وعند آحد والنسائيعنه لقد نزات في آخرمائزل . ما نسخها ٹيء 

وأخرج أبن مردويه من طريق مجاهد عن آم سامة آنا قالت آخ ر اة 
نزلت هذه الاًّية. قاستجاب هم ربهم أي لا أضيع عل عامل الى آخرها. 
وذلك آنا قالٿ پارسول لله ری الله یذ کر الرجال ولا یذ کر النساء فنزلت 
ولا انمنوا مافضل الله به بمضك على بعض۔ ونزلت أن المسلين واللمات. 
وزلت هذه الا بة فهي آخر الثلاثة نزولا اور مانزل بعد ماکان ازل في 
الرجال خاصة 

٣- اتیان‎ 


— | 

ویشکل على ما ٹندم قوله تمالی الیوم أ کات اک دینک فاا لزلت 
إعرفة عام حجة الوداع. وظاهرها اکال جیع الفرائض رالاحکام ڈبلہاء وقد 
صرح بذ لاف جاءة مم السدّي ققال م بزل بمدھا حلال ولا حرام مع آنه 
ورد في آي الر با والدين والكلالة أمما نزلت بعد ذيك ء وقد استشكل ذلك 
ابن جر بر وقال الا ولی آن پول علی آنه أ کل طم دینہم باقرارم بابلد 
المرام واجلاء امش ركين عنه حى حمجه المسامون لا بغالعیم امش رکون م 
آیده ما آخرجه من طر تی ابن أي طاحة عن ابن عباس قا لکانا مش رکون 
والساهون بحجون يمسا .فلا زلت براءة نفي امش رکون عن البيت وحج 
السامون لا بشاركم في البيت الرام أحد من ا مش ركن ء فكان ذلك من 
مام اتممة. وأممت علي نعي 

تتیه) 

قد ذکرنا اللكي لدي وما اختاف فيه وترتیب نزول ذلك وقي ٥ا‏ 
ذكره بمض العلاء الحضري والسةري - والباري" واليلي. والشتاني والصيفي . 
وما حل من مكة الى ا لمدينة. وما حل من المدينة الى مكة وما حل متها الى 
المبشة 

فرأيت أن أذ كر ذلك أ ماما لمائدة 

ذكر الضري والسفري من القران 

ازل أ کر الفرآن ني الحضر وقد نزل بير هنه في السفر وقد يع 
الع اء ذلات فذ كروا ما وقفوا عليه منه 

فن ذلك سورة القتح قال البخاري في حيجه حدناعبدالله بن مسامة 


4 س 
عن مالك عن زید بن ألم عن آبیه آن رول الله صل الله عليه وسم کان 
يسهر في بعض أسفاره وعمر بن الطاب يبر ممه ليلاء فسأله عر عن شي« 
ف به رسول الله صلی الله عليه وسل لم سأله فل به لم سأله فلل جبه» 
ثلاث مرا ث كل ذلك لايجييك » قال عر غرکت بیري تم لقدمت آمام 
اللاس » وخشیت أن زل في قران » فا شنت آن معت صارخا يصو خ 
بي . فقت لقد خشيت أن کون نزل في قرآن ٤‏ جت رسول الله صلی الله 
عله ول فسامت عليه » فقا لقد نزات عل اليل سورة هي أحب اي 
ما طلعت عليه الشہس۔ م قرا انا قنحنا لك فتحا مبینا ھ 


اكات أم تمر 6 أي لكات تم دعاء على نفس وفي رواية كاك . وثزرت باتع 
اازاي الحتعلیه . وما نشبت ۔ ما لبثت ۔ وحقیقته ‏ ماعلقت بشي« فیره 


ومن ذلات .اليوم أكات لك ديشك أخرح البخاري في صحيحه في 
کتاب الابیان عن طارق ہن شہاب عن عر بن الخطاب‌ان رجلا من الود 
قال له يا أمەر ۇمىن في کنابکہ تفرؤونما لو علینا مشر الپهود رلت 
لانخذنا ذلك اليوم عيدا. قال أي آبة. قال :الوم أ كلت ل دنگ 
وأمت علي نعمتي ورضيت ک الاسام دينا قال عرقد عرفنا ذلاك اليوم 
والمكان الذي نزلت فيه على ابي صلى أللهءليه وسل وهو قالم بعرفة يوم عة 

ومن ذلات۔ ان ا برک ان تود وا الا مانات للہا نزات يوم 
الفتح في جوف الكدبة » أخرجه سنيد في تفسره عن ابن حرج وأخرحه أبن 
ردو په عن أبن عباس 

ومن ذلاك سورة والرسلات. ةد أخرج الشيخان سن عد الله بن 


E 
مسعود أنه قال يها نحن مم الني صلی الله عليه وسل في غار نی اذ نزلت‎ 
علبه والمرسلات فتلقبناها من قیه وان فاه ارطب بها اذ خرجت حية‎ 
فابندرناها فسبقتتا فدخلت جحرها قال رسول الصلى الله علپه وسل وقیت‎ 

شرم کا وقینم شرا 

ومن ذاات ۔یاآیما الذین منوا اذا جاء ‏ الؤمنات مپاجرات فامتدنوهن 
الاأية. أخرج ابن جريرعن الزهري أنه نزلت بأسفل المديية 

ومن ذلك أول الانقال. نزلت يسدرعقب الوقعة . أخرجه أحجد عن 
سمد بن آي وقاص 

ومن ذلك . لو كان عرضا قريا. الا بة. نزلت في غزوة لبوك 

ومن ذلك .أن الذي فرض عليك الفرآن. نزات بالجحفة في سفر 
المجرة » أخرجه أبن أهي حاتم عن الضحاك 


كر النباري والدلي من القراً ن 
کان القرآن زل لیلا ونہارا الا نما نزل منه هارا أ کشر وقد تنيع الملاء 

ايلي فد کروا ما وقفوا علبه منه 

فن ذلاك سورة الفتح للحديث البق 

ومن ذلاك سورة النافقين . فقد أخرج الترمذي عن ز يد بن أرقمأما 
نزلت للا في غزوة تبوك . وأخرج عر سفيان أنها نزات في غروة بي 
الصطلق وبه جزم أبن اسحق وغوره 

ومن ذلات سورة والمرسلات. فقي صحیح الاسماعيلی وهومستخرجه على 
اإبخاري أ نزت ابلة عرفة بغار نى وهو في البحيحون بدون قوله إبلة 


س إ۷ — 
عرفة » والراد بها ليلة اسع من ذي السجة فانما الي كان ابي صلى اش عليه 
وسل تھا عى 

ومن ذلك أ الفلاة الذين خاهوا قي پراءة. فقي الصحيح من حدیث 
کیب فأنزل الله نمی تو بنا حون بتي اثلث الاخبو من اليل ورسول ال 
صلی الله عليه وسل عند آم رة » والثلائة كب بن مالك وهلال بن أمية 
ومرارة بن اارييع 

نيه4 

زل القرآ ن کله ني اليقظة ول زل منه في النوم شي 

وذهب بعضم الى أن فیه مانزل في انوم » واستدل على ذلك با روی 
مسلم عن أنس أنه قالین) رسول الله صلی الله عليه وسل ذات وم بهن أظهرنا 
في المسجد اذ آغضی اغقاءة م رفع رأسه تیمها . فقانا ما أضحکات پارسول الله 
. فقال نزات علي ننا سورة. قرا بسع الله الرحن الرحم ءانا أعطناك 
الكوثرء فصل ار بك وانحر » ان شانئك هو الابتر 

قال الرافمي في أماليه : فم فاون من المد يث أن الورة نزلت في 
تلات الا غفاءة وقالوا من الوحي ما يأنيه في الثوم لا ن رؤا الانيا وجي۔ 
قال وهذا صحیح. لکن الاشبه أن قال ان القرآ کله نزل قي البقظة. وکا نه 
خطر له في الوم سورة الكولر المزلة في اليقظة أوعرض عليه الكوثر الذي 
وردث فيه إلسورة أو تكرن تلت الاغفاءة ليت اغفاءة نوم بل الالة الي 
کانت مر په عند ازول الوحي وتسمی برحاء الوسي ھ وه و کلام في غاية 
الانجاء 


وض فام وة ية ولا تال فنا وآةا ظرنف ”قول عات العيء آنا أي قرا 
ر هذه أاساعة أو ول وق قر هر 


س — 


كر الشتائي والصيفي" من القرآن 

قال الواحدي آنزل الله في الكلالة آيتين ‏ احداها في الشتاء وهي الي 
في ول النساء. والاخرى في الصيف وهي ااي في آنخرها. وني صد ج سل 
عن عر ماراجمت رسول الله صلی الله عله وسل تي شي» ما راچمته فيالکلاة 
وما أغلظ لي في شي* ما أغلظ لي فيپا.. حى طمن بأصبمه في صدري وقال 
يا عر ألا تكفيك آية الصيف الى في آخر سورة الفساء» وفي المستدرك عن 
آي هر رة ان رجلا قال ارول ا ماالكلالة قال أما سيمت ال ية الي 
نزات في الصيف قل الله ينتي في الكلالة . وكان ذلاك فيسفر حجة الوداع 
فيعد من الصيفي ما زل فيا كا ول الماثدة وقوله اليوم أ كات ‌ِ دیدگ۔ 
واتقوا پو»ا ترجعون فیه الى الله. واي الدآین 

وهن ااصيقي الا بات النازلة في غزوة تبوك فقد كانت في شدة ال حر 

فن ذلك قوله تمانی الو کان عرضا قر يا وسفراً قاصدا لابعوك ۔ الا بة 
آخرجه ان جربو عن ابن عباس 

وهن ذلك قوله تمالي ولٿن سأاتېم لبقوان اما ڪنا تخوض ولعب 
الآ ية أخرجه ان آبي حاتم عن ابن عر 

ومن ذلاف قوله تمالى وقالوا لا تنفروا في البر. الا ية 

ومن ااشتائي الا يات الي في غروة اللندق من سورة الاحزاب فقد 
کانت‌في شدة البرد وهي قوله تمالی با آیہا الین آمنوا اذ کروا نة انلعل 
د irl‏ نود فارسا علیم رمحا وجنوداً ۾ تروها .الات 


ج س 


ذكر ماسمل من مك الى المدينة 
من ذلك سورة سبح ققد أخرج البخاري عن البراء بن عازب آنه قال؛ 
e EE‏ صلی الله عليه وسل مصمب بن عر 
وابن ام مکتوم خملا یقرآ تا القرآی م جاء عبار وبلال وسعد۔ ¢ جا عر 
ابن الطاب في عشر ين دنم جا ابي صلی اله عليه وسل .فا رآبت هل 
المدينة فرحوا بشي رجهم به ی رأيت الولائد والصبيان يقولون : هذا 
رسول الله صلی الله علیه وسل قد جاء , فا جاء حی قرآت سح امم ربك 
الاعلى في سور مثابا من المنصل 
ذكر ما حمل من المدينة اى مك 
من ذذلت قوله مالی يسألونك عن الشهر ارا ام قال فيه 
ومن ذلات قوله‌تمالی با أا الین آمنوا اتھوا الله وذروا ما بتي من‌اار با 
وسن ذلاك صدر سورة براءة 
ذكر ما حمل من المدية الى الميشة 
من ذلك سورة مرم قفد ثبت أن جمفر بن أبي طالب قرآها على 
النجاشي. اخرجه أحد في منده 


ات ل 6ال 
الصلة الاولى 


قال البيقي في دلائل النبوة في بمض ااسور الي نرلت مكة آيات 
نؤلت بالمدينة فقت اء وقال ابن الحصار کل نوع ۰ن امي والدلي منه 


سس 
ابات مستثناة . قال الا أن من الاس من اعتمد في الاستئناء على الاجتاد 
دون النقلء وقال أبن حجر ف شرح البځاري : قد اعت بعض الام بيان 
ما ثزل من الا يات بالدينة في الور المكية ل وأما عكس ذلك فز أره الا 
نادرا وقد رأبت أن آذکر شیا من فلاف 
ذکر سور مكية فیہاآیات مدنة 

من ذلك سورة الاعراف. أخرج أبو الشيخ بن حبان عر قادة انه 
قال : الاعراف مكية الا آية واسأهم عن القرية الي كانت حاضرة البحر 
وقال غبره من هنا الى واذ أخذ ربك من بي آدم. مدني 

ومن ذلك سورة ابراه ۔ حرج أبو الشبخ عن قنادة انه قال سورة 
ہام مکة غار ايتن مدنيتہن. أ ترالی اين بدلا نعبة آله كفرا الى 
فبئس القرار 

ومن ذلك سورة الاسراء. انى منها. و يسألونك عن الروح. الا ةلا 
أخرجه البخاري عن ابن مسعود أنه قال إلها نزلت بالدينة في جواب سال 
الود 

ذکر سور مدلية فیہا ابات مكية 

فن ذلك سورة الانفال .استثى منها . واذ يكر بك الذين كفروا الا ية 
قال مقاتل نزات بمكة. وره ذلك مائبت عن أبن عباس انه قال في هذه 
الا بة الما نزلت في الد ينة 

ومن ذلاك سورة المج في قول قنادة فانما عنده مدنية الا أرب ع آيات 
وقال العلامة عبد لنم بن جد المعروف بابن الفرس الفرناطي“ في كناب 


سوس 

أحكام الفرآن : قبل انما مكية ل. هذان خصان . الآ يات . وقي الاعشو 
آيات وتیل مدنية الا آربم یات وما رسلا »ن تلاك من رول الى عقم. 
قاله قنادة وغيره » وقي كلها مدنية قاله الضحاك وغيره » وقبل هي جختلطة 
فييا مدي ومکيَ وهو قول ا هور 

ومن ذلك سورة الديد حال ابن النرس لبور علىأنها مدنية ء وهال 
قوم انما مکیة ۔۔ولاخلا ف آن فیا قرآنا مد نیا لکن یشبه صدرها آن یکن م کیا 

الصلة الناية 

صرح جاعة من التتدمين والأرین بأن من الثرآن ما تکرر زره . 
قال ابن المصارقدیتکرر نزول الا بة نرا وموعظلةء وذ کر من ذلك خوات 
سورة النحلوأول سورة الروم » وذ کراب ن کثبر منه آبة روح ٤‏ و کر قوم 
منه الفاتحة » وذ کر بمضېم منه وله تمالی ماکان لاني“ والدی ن آمئوا. الاًيته 
وقال الملامة بدر الدين جد از ركشي ف يكاب اابرهان نيعاوم القرآن : قد 
هرزلالشيء مرتمن نعظما تأنه . وت دکړرا به عند حدوث سیبه وځوف نسپانه» 
ثم كر منه قوله تمالى ويسألونك عر الروح . الا بة. وهي في سورة 
الاسراء. وقوله تمالى أةالصلاة طرفي النبار. الا بة. وهي قي سورة هود » قال 
وسورة الاسراء وهود مکینان وسبب نزوطما يدل على آنا تزلنا بالدينةء 
وهذا أتتكل ذلك على بعضبم ولا شكال لا مما تزا مرة بعد مرة ء وكذالك 
ما ورد في سورة الاخلاص من آنا جواب للمشر کین بعك وراب لاٴهل 
الكتاب بالمدينة » قال والحكة في ذلك کله انه قد بحدث سبب من سوال 
أوحادة تقتضي نزول آي وقد نزل قبل ذلك ما پتضمنہا فپوسی الي الي 

الیان ع 


سس 

صل اللہ علبہ وسل ثلك الاَی ہینہا تذکرا طم بها وبأما لضن هذه 

وقال الملامة عل الدين علي السخاوي قي كناب ججالالقراء وکال الا قراء 
يمد أن حكى القول بفزول الفحة مرتمن : فان قبل فا فائدة نروطا ثائية 
قلت يجوز أن تكون نزل ت أول مرة على حرف واحد » ونزلت في اثانبة بقية 
وجوهما حو ملك وماك والسراط والصراط ‏ وو ذلك 

وقد آنکر بعضېم کون شي« من الترآنٌ تکرر نزوله وعاله بان تحصیل 
ما هو حاصل لا فائدة فیه. وبأنه ازم منه ان یکون کل ما نرل کة زل 
بالدينة مرة أ خرى فان حبرل كان يعارطه القرآن كل سنة. وبأنه لا مى 
الانزال الا أن جبریل کان بزل على رسول الله صلی الله عليه وسل بقرآل ۾ 
یکن زل به من قبل فیترئه ااه ھ 

(تيه4 

ان اآتکرین انکر نزول شي ۰ من الق رآ بقولون ني آي الروح وما 
شاكابا نبا من الا يات المدنية الملحقة بالدور المكة. وه ذا كاف في ازالة 
الاشکال ومو آقرب مسلا وأقوی مدرکا 

وقد ذ کر بمض الحققهن عبارة تتعلق با حن في صدده قال فیپا = : 

روی البخاري في صحپحه عن أي سيد المدري انه قال کانٽ بثو 
سلمة في ناحية المدينة فأرادوا النقلة الى قرب المسجد فزات هذه الاة انا 
حن غي المونی ونکتب ما قدموا وآثارم فقال رسول الله صلی الله عله 
وسم بابي سلة ديار تکتب ان وقد روی ملم في صحیحه نوه عن 
جابر وأنس۔ وني هنا اقول نظر. فان سورة يس مكية. وقصة بي سلمة 
بامدينةه الا ان يقال ان هذه الا ية وحدها مدنبة ء وأحسن من هذا ال تيقال 


س 
أن هذه الا ية كرت عند هذه القصة ودلت عليبا وذکروا بها عندها ما من 
اي صلى الله عليه ولم أومن جبر يل فأطلق على ذلك النزول ولعل هذا 
مراد من قال في نظائر ذلك : نزلت مرتهن 

الملة الثالنة 


من فوائد معرفة ا لكي وا لاني وترّيبذلات في النزول ممرقة الناسخ 
واأسوخ من أحکام القرآن التي وقع فيا النسخ ء واا برجم فیممرفة ة ذلك 
الىحتاظ الصمحابة والتأببين » ومن كان له عثابة شديدة بەعبداله نعود 
أخرج الإخاري عله أ ۆل والذي لا اله غبره ما نزاث سورة ومن کاب 
لله الا وآنا آعم أين أنزلت » ولا أنزلت ية من كناب الله الا وأنا أ 
زات » واآعل أحدا أعل مني بکتاب اه بانه ابل رت اليه 
وقد دقع خلاف في بعض السور هل هي مكة أو مدة ال ان ذلات مم 
قله جدا قد وقع قي السور الي ليس فيا ناسخ ولا منسوخ على ان الحلاف 
في بض ذلات لایعتد به وذلات كائفلاف في الفاحة فتد ثبت اها مكية وهو 
قول امور وقد أشتبر عن مجاهد القول بأما مدنية فان صح هذا القول عله 
کان ذل ك كا قال السبن بن النضل هفوة منه. والكامل من عدت هفواته 


سبجو چ 


YA - 


الفصل الثاني 


في كيفية نزول الهرآن وما تعلق ذلك وفیه مساثل 


امسألة الاولى 

قال اله تمالی‌شېر ره‌ضان الذي أنرل فيه القرآ. وتال تمالی انا آنراناه 
في للة القدر 

لختاف في كفبة انزل القرآ على ثلاثة أقوال 

حدما انه رل الى سماء الدنيا ليلة القدر جلة واحدة ثم فزل بيد 
ذلك منجا في عشر بن سنة أوفي ثلاث وعشر بن سنة أو فيس وعشر ين 
سنة .على حسب الاختلاف في مدة اقامته صلى اله عله لە ول عكة بمدالبكة. 

القول الثاني أنه زل الى سماء الدنبا في عشر ين ليلة قدر من عشرين 
ساة وقيل في ثلاث وعشرين ليل قدر من ثلاث وعءشر ين سنة وقبل في 
تمس وعشرين ليلة قدرمن مس وعشربن س ة في کل ليل ما پقدر الله 
نمال انزاله في کل السنة ثم زل بعد ذاك منجا في جيع السنة 

وهذا القول ذ كره العامة غر الدين الرازي جما فقال بحتمل أنه كان 
بزل ف کل لیل قدر ما تاج الناس الى انزالہ الی مثلہا من الاوح الى سہاء 
اديام توقف هل هذا هو أولى أو الأول وها الذي جمله أحالا قلي 
القرطي عن مقاتل بن حیان۔ ومن قال بقول مقاتل اللييي والاوردي 
وپوافقه قول ابن شاب : آخر القرآن عيدا بالمرش آية الین 

القول اثالث آنه ابد انزاله في لبلة القدر م ثزل بمد ذلك منجا في 


m~ 

أوقات مختافة من ساثر الاوة ت وبه قال الشيي وره 

وإلقول الاو أشبر والیه ذهب الا کمُرون و یژ ,ده ما رواه ا٤‏ في 
مسند ركه عن ابن عباس انه قل أنزل القرآن جلة واحدة الي سهاء ادنيا في 
لبلة الندرلم نرل بعد ذلك في عشرين سنة قال الما : صح على شرط 
الشيخن ء وأخرج النسائي في التنسبر من جهة حسان عن سعيد بن جير 
عن ابن باس انه قال فصل اران من ال کر لی بیت المزة ج1 واسناده 
صحيح . وحسان هو ابن أبي الاشرس وثقه اانساني وضره ء وأخرج الطمراني 
عن ابن عباس أنه ةل افزل القرآن في ليلة القدر في شېر رمضان الى سياه 
الدنيا جلة واحدة م أنزل نوما واسناده لابأس به 

( ته 4 

کان دمن نزول آول القران وآخره عشرون سنة أو ثلاث رعشرون سنة 
أر هس وعشرون سنة. وهو مي عل‌الاختلاف في مدة اقامته صلی‌اله مله 
ولم بعكة بعد البعثة ققبل عشر وقيل ثلاث عشرة وتيل مس عشرة. ول 
يحتاف في مدة اقامته بالمدینة أا عشر » وکا لا انرل عليه عی* من القرآن 
أمر بکنابته. وپقول في مقنرقات الا بات : ضعوا هذه في ن کا 

السألة الثاية 

قد تبین من استقراء الاحادیث أن الفرآن کان بزل بحسب الماجة 
مس آیات وعشرآیات وأڪ ر وأقل . وقد صح نزول عتر بات في 
قصة الافك جلة. وصح نزول عشر آيات من أول المؤمنين جاة. وصح 
ازول غير أولي الضرر. وحدها . وهي بعض آية . وكذا قول وان خقمتعیلة 


م ۰ حه 
الى آخر الآ ية نزات بعد نزول ول ال بة. وهي بمض آية 
وقال النکراوي في کناب الوقف کان القرآن بزل مفرقا الا ية واا تين - 
والثلاث .لاريم وأ كأرمن ذلك 
وما ما أڅرجه ابن عساک من طریق أي نضرة انه قال کان ابو سعيد 
الخدري اننا س آیات بالغداة وس آیات بالمشي وبر آن جبریل 
نزل بالفرآن س آیات مس آیات فان معثاه ان صح أ لقاؤه الى الي صلی 
ال عله وسل مذاالقدر حی محفظه ثم بار بلقى اليه الباقي لانزاله بهذا افدر 
خاصة» ويوضح ذلاک ما أخرجه البييقي عن خالد بن دینار قال قال لا 
أبو المالية لملموا الفرآ س ابات هس آيات. فان الذي صل ال ع 


کان بأخذه من جار یل ا خا 
وقال بمض الملاء من القرآن مانزل مفرقا ومنه ماثزل جما . ومن ألاول 
غالب الفرآن 


ومن أمثلنه في الور القصار اقرأ. أول مانزل ماب اءالى قوله ما م يعم 
والضحی . آول مانزل منیا الى قوله قاری 

ومن أمثلة الثاني سورة النأعحة والاخلاص والكوثر وآبت ولم يكن 
والنصر والموذتان ومنه في السور الطوال والرسلات 

ومن ذلك سورة الائعام فقد أخرج أو عبيد والطبراني عن ابن عباس 
أنه قال نزلت سورة الانمام عكة للا جلة حوها سبعون الف ماك 

لكن قال ابن الصلاح في اويه : الحديث الوارد في آنبا رلت جلة 
روبناه من سار یق ابي بن کب وني اسناده ضعف ول تر له استاداً جیا 
وقد روي مابخالفه فروي نما م تنزل جلة واحدة بل نزات آيات منها بالدينة 


حه 4 م 

افوا في علدها قنيل ثلاث وقبل ست وقیل غبر ذاك 

وأخرج الاك والبمتي من حديث جابر أنه قال لا نزلت سورة الاام 
سح رسول الله صلى اله عليه ولم ثم قال : لقد تيع هذه السورة مرن 
اللانکة ماسد الافتق . قال الما صحبح على شرط ملم لكن قال الذهي 
فه يه اقطاع وأظه موطوع 

تي4 

قال الملامة أبوشامة في الرشد الوجيز في عاوم تتعاتى بالقرآن العزيز ؛ 
فان قيل ما السر في نزوله الى الارضمدجا . وهلا نزلجلة كماثر الكتب . 
قلنا هذا سال قد نولی اله تمالی جوابه . قنال تعالی : وقال الذین کفروا 
ولا رل عليه الفرآن جلة واحدة ‏ پعنون کا أنزل على من قبله من الرسل 
جاسم تعالى بقوله : كذلك أي أنرلنا هكذلك مرق ليت به فؤادك 
أي قوي به فلك فان الوحي اذا کان تجدد في کل حا دة کانأقوی للقلب 
وأشد عنابة بالمرسل البه . و يستازم ذل ك كثرة نزول الماك اليه وجدد العهد به 
و ما معه من الرسالة الواردة من ذلك ال مانب المز يز فيحدث له من السرور 
ما تقصر عنه العبارة ‏ وهذا کان أجود ما يكن في رمضان لكرة لقياء فيه 
ريل وقیل معنى لبت به فؤادك انحفظه فانه عليه السلام كان أا 
لا پقرا ولا یکنب فرق علبه لبتیسر عليه حنظه بخدلاف غبره من الانیاء 
فانہ کان کان قارا فیکنه حفظ الإیع اذا رل جل 

وقال ابن فورك قيسل أنزات التوراة جملة لانها نزات على نبي يكتب 
و يقرا وهو موی وأنرل الله القرآن مفرقا لانه آنل غیر مکتوب على ني 


- hm 
أي ؛ وقالضره نالم يمزل جلة واحدة لان مته الناسخ اسوخ ومنه ماهو‎ 
جواب لسؤال ومنه ماهو انکار على قول قیل آو فل قىل‎ 
وقد أنكر بمض الملاء كن ساثر الكتب أنزلت جملة واحدة . وقال انه‎ __ 
لادایلیعليه وانالصواب انما تزلتءرقة کااترآن ۽ وم برعه کون ذلك لای‎ 
المشبور عند اپور وكان هذا انكر رن له يد طولى في معرفة أحوال‎ 
الكتب الارلى‎ 

المسألة الثالكة 


قال الملامة اللي لل زول القرآن على الد بي صل الله عليه وسل ان 
بتلتنه اللات من الہ تمالی نا روحائيا أو محفظه من الاوح الحنوظ فبزل به 
الى ارول فیلقیه عليه 

وقد اخاف في النزل على الي صل اله علیە ول ما هو على ثلاثة أقوال 
أحدها أنه انظ والمنى وان جبريل حفظ القرآن من الوح العفوظ ونزلبه 

واثاني ان جبربل انما زل بالمني خاصة واه صلی اله عليه وسل عم 
تلات الممالي وعبر عنما بامة المرب ومسك قال هذا بظاهر قوله تعالی زل به 
الروح الاين على قلبك 

والنالت ان حبرل ااقى اليه الى وان عبر عنه بلفة المرب ذه 
الالة ظ وان أهل الماء يقرؤونه بالمر ية تم ابه نز دكذلك بعد ذلك 

وقال البيقي قي مى قوله تعالى انا أزلاه في لبلة القدر بريد والله آم 
انا أسمعا اللات وأفميثاه ا ياه وأزلاء ا سمع فیکون اللات متتقلا به مرن 
عاو الى أسقل 


س س 
وؤ ید آن ېریل تلتفه سماعا من الله تمالی ماأخرجه الطوداتي من 
حدیث النواس بن سممان مرقوعا. اا تکام الله E‏ 
شديدة من خوف الله ۔فاذا سمح ي بذلات أهلالماء صمقواوخرواسجدا فيكرن 
اوم برفع رأسه جبریل فیکامه أله پوحه ما أ راد فیتمي به على اللالکة 
فكلا مر بسهاء أله ألا ماذا قال ربا قال الح فينتهي به حيث مر 
وقال الجويي : كلام اله لزل قىمان. قىم قال الله لبر یل قل لني 
الذي أنت مرسل اليه ان اله بقول افم ل كذا وكذا وأمر بكذا وكذا فتبم 
جبر یل ماقاله ر بهم زل على ذلات الني وقال له ماقاله ر به ول تكن المبارة تلات 
المبارةء كا قول املك لن بشت به قللنلان يقول اك اللاك اجتبد ني اة 
واجمع جندك التتالء فان قال الرسول قول الات لانتماون في خدتي ولاترلك 
المند إثفرق وحثبم علىالقاتلة لاينسب الى كذب ولا تقصيرفي أداء الرسالة 
وقسہآخر قال اللہ لربل قرأ عل البي هذا الاب قزل جار یل په 
من الله من غار تغییر ک يكتب الملك كتابا ويله الى أمين وقول اقرأه 
على فلان فو لابغهر منه كلبة ولاحرفا ھ ولا نی ان اسم الاي هو القرآ 
وان الثم الاول هوالسنة وقد ورد ان جر یل‌کان بزل بالسنة کا زل بالفرآ 
وقدتبىن جا كر سرجوازرواية السنة با لى وعدم جواز رواية القرآن با مى 
وذاك لان السنة أداها جار يل بالعنى وأما إلقرآن فانه داه باللنظ ول ييح 
له امحاؤه با عى وذات لاعجازہ واشتال کل کلة منه عل معانلا حاط ہا کثرة 
وقد خفف الله على الامة حيث جمل لزل المعل قسمين . قم 
بروونه بلفظه آلموجی به وقم بروونه بای » ولو جعل کله تما پروی بالانظ 
لشتق ذات عليم أو با لى م يؤمن فيه التبديل دالتحريف 
الان ¬ ه 


کچ 


قال بمض المكلدين على طر فة السلف: قد فس ركثيرمن الناس الغزول 
في مواضع من القرآن بغر معنا المعروف لاشتباه وقع م في تلك الواضع 

فصار ذلك حجة لمن فسر زول القرآن بتضبر المتكليين من الحاف ء فان 
منم من بقول الراد بانزال القرآن اظھارہ في مکان عال ثم | نزال الاك بن 
ااك المكان ء ومنهم من إقول امراد بانزاله اعلام الماك به و آفبامه ياه م 
ارال عا فېمه » ومنېم من يقول غر ذلك . 

وقد اقتضى الال أن نين حقيقة الامر فقول : الفزول ف يكاب الله عز 
وجل ثلاثة أواح . نوع مقید بأنه من الله سبحانه ‏ ونوع مقيد بأنه مر 
السماء۔ ونوع غر مقید لا بهذا ولا بهذا 

أ٠ا‏ النوع الاول وهو المزول المقيد بأنه من الله سہحانه فم برد الأ في 
الترآن. قال تمالی والذین آئینام الکتاب پہ امون آنه مازل من ر بك بالمقی۔ 
وقال تمالی ۔ سم تٹزیل اآکتاب من ال المزہز اکم ۔ فالفرآن مزل من 
الله تمالی وه وکلامه لا ڪلام غبره ولا يجوز اطلاق النول بأنه عبارة عن 
کلامه۔ واذا قرأ الناس ) بخرج بذاك عن ان یکن کلام لله لان الکلام 
نما يضاف حقيةة الى من قاله مبتدیا لا الي من قاله بنا وديا 

وأما النو ع الثاني وهو المزول المقيد بأنه من السماء مكقول تمالى انزلا 
من السماء ما۔ والسماء ام جنس لکل ما علا فېو مطلق في العا وقد پینه في 
موضع ار فقال آم زموه من الزن فمل انه مغزل من السحاب 
وأا النوع الثالث وهو اانزول الطلتق فكقوله تمالى هو الذي أنزل 
السكينة في قاوب ا لمؤمدن . الى غبر ذلك 


س وج 


الفصل الثالف 
في نزول الفرآن على سبعة أحرف وما يتعلق بذلك 

أخرج البخاري وسم عن ابن عباس انه قال قال رسول اله صلی الله 

عليه ولم :أقرأني جبریل على حرف فرا جعته .فام آزل استزبده ورز يدي 

حی اتتھی الى سبعة حرف » زاد مسلم قال أبن شباب بلقي أن تاك السيمة 
انما هي في الامر الذي پکون واحداً لا تاف في حلال ولا حرام 

وأخرجا أيضا عن عر بن الطاب انه قال سعت‌هشام بن حكم يقرا 
سورة الفرقان في حياأة رسول الله صلى الله عليه وسل فاستممت لقرا«ته فاذا 
هو قرا على حروف کئبرة م یقرئنیا رسول الله صلی الله عليه وسل فکدت 
آساوره في الصلاة۔ فتصبها حتی سل فلینه پرداثه. ققلت من أقرأك هذه 
السورة الي سمعنك تفرأً ۔ققال آقرآنیا رسول اله صلی اله عله وسل قات 
کذبت۔ فان رسول الہ صلی اٹہ عله وسل اقرآنہا علی غور ما قرت ۔ 
فانطانت به أقوده الى رسول الله صلى الله عليه وسل ۔ فقات اني سمعت هذا 
يقرأ بسورة الفرقان على حروف م تقرثنیا فقال رسول الله صلی الله عليه وسام 
أرسله .اقرا ياهشام فقرأً عليه القرا-ة اني سعته يقرأ فقال رسول الله صلى 
اله عليه وسل کات آثزات .ثم قال اقرا ار ققرت القرا ۳ة الي اقرآني 
قال رسول اله صلی اله علیه وسم کذات آنزات ۔ . أن هذا القرآن أنرل على 
سبعة حرف فاقرؤوا ما يسر منه 

وأخرج مسل عن أي ب نکب انه قال کتت في المسچد فدخل رجل 
صلی قفرا قراءۃ آنکرنماعلیه تم دخل آخر فقرآ قراءة سوی قراءة صاحبه فلا 


ا 
قضیتا الصلاة دخلنا جیما على رسول آله صلى أله عليه وسل قتلت انها قا 
قراءة آتکرنما عله ودخل انر ققراً سوی قراءة صاحیه فأمرها رسول لله 
صلی اله عليهوسلم قتر” خسن البي صلى اله عليهول شأنها فسقط في نسي 
من‌النکذیب ولا أذ كنت فيا إاهلية » فلا رأی رسول الله صلى الله عليه و. 
ما قد غشيني ضرب في صدري ففضت عرقا وكأنما أنظر الى الله عز وجل 
فرقا ء فقال با أي أرسل الي نو قرأ القرآن على حرف فرددت اليه ن 
هون على أمني فر الي الثانية ان آقرأه على حرفين فرددت اليه أن هون 
على أمي فرد الي الالثة أن أ قرأه على سبعة أحرف وات بكل ردة رددتكا 
ماله اسأانيا. ققلت الهم اغغر لامي الم اضفر لأمي. وخرت الال 
لیوم برغب الي الل ی کاہم حتی ابراهم 

وأخرجالبخاري عن عد ا آنه سمع رجلا يقرا اة سم 
اي مل ال عليه ومام [ بترا خلافا [قال] فأخذت يده فانطلقت به 
الى ابي صلى الله عله سل . فقال: كلا جسن فاقراً [ قال شعبة أحد 

رواة هذا الد يث] أ كر علبي [ ان الي صلی اله علبه وسل ] قال : فان 

من کان قبل اختافوا اهلكا 

وأخرج أو جمفر بن جد بن جر بر الطابري عن عبداله بن مسعود انه 
قال قال وسول اش صلی‌الله عليه له وسل أمرث أن اقرا القرآن على سبعة أحرف. 
کا کاف شاف 

وأخرج عن أي هربرة انه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل ان 
هذا الفرآن انزل على سبعة أحرف فاقروا ولا حرج ۔ ولكن لتوا ذ کر 


رجه پاب ولا ذکر عذاب رجة 


س 
وأخرج عن ۴ أوب وهي مرأة أي أيوب الاثصاري آنا قالتسعت 
الي صلى اله عليه وم بقول نزل القرآن على سبمة أحرف فا قرأ ت أصبت 
وقد ورد حديث. أنزل القرآن عى سبمة حرف من رواية بحو عشر ين 
من الصحابة وقد نص آبوعیید على رازه 


tH 

وقد اختاف في المراد بالاحرف السبعة اختلا نة كشرا. وقد رأينا أن نورد 

هنا من الاقوال اي قيلت في ذلك ما قنضي الال ایراده فقول : س 
ألقو ل الإو ان الراد بالاحرف السبعة الارجه الييتع ما 

الاختلاف في القراءة . 

وهو قول أبن قنيبة ومن نحا حوه. قال والا وجه الي رقع بها ذلك سبمة 

اوها ما تتغیرح ر کته ولا زول معناه ولا صورته مثل ولا ضار کاني" 
بالفتح والرفع 

انیا 0 يتشر بالشعل «ثل باعدا وباد بلفظ الطاب والاغي 

وثالمما ما پتغبر باللفظ مثل تدشرها وننش ها 

ورابمها ما يتغير بأ يدال حرف قريب الحرج مثل طلح منضود وطلع 
منضود 

وخامسما ما يتغبر لتقد والنأخير مشل وجاءت سكرة الوت باحق . 
وسكرة التق باوت 

وسادسا ما تفار بزیادة أو تقصان شل والذ کر والاٹی ۔ وما خلتق 
الذکر والاتی 

وسابعها ما بتغير بأبدال كلة بأخرى مثل كالهن النفوش . وكالصوف 
النفوش 


ا 

وتةب ذلك قاس بن ثابت ني كتاب الدلاثل أن الرخصة وقمت 
وأ کرم پومئذ لا یکتب ولا يعرف الرسم واا کانوا پعرفون "مروف 
ونخارجها وأجبت بأنه لا يلزم من ذلك توهين ما ذهب اليه ابنقتيبة لاحتال 
ان يكون الالحصار المد كرفي ذلك وتم اتفاتا وانعا اطلع عليه بالاستقراء 

وقال بو النضل الرازي في الاواتم : الحكلام لا مرج عن سبعة 
وجه في الاختلاف 

الاول اختلاف الاسماء ‏ من أفراد وة دجم وتذ کروتأنیٹ 

اثاتي اخلاف تمر يف الافعال من ماض ومضارع وأمر 

الثالث وجوه الاعراب 

الرابم التتص والزيادة 

الحامس اتقدم والتأخبر 

السادس الابدال 

السايع اخلاف اللغات کالفتح والامالة . والثوفيق والنخم. والادغام 
والاظهار وعو ذلاك 

وقال ابن الجزري تمت القراءات صحيحها وشاذها وضميقها ومنکرها 
فاذا مي ترجع الى سبعة أوجه من الاختلاف. لالغرج عنها 

وذلك اما بتغبر في الركات بلا تغير في العنى والصورة حو البخل 
و بحسب بوجهین . واما بتنیر في المعی ففط نحو قتلقی آدم من رب کات ۔ . 

وأمافي الحروف بتغيرالعنىلا الصورة حو تبلو وكاو وعكس ذاك تجو 
الصراط والسراط ‏ أو بتنبرها حوفامضوا فاسعواء وأما في التقديم والتأخير 
نعو فبقتاون وإقتلون. أو في الز يادة والتقصان غو أومى وومى» 


س4 
فبذه سبة لا بخرج الاختلاف علا 

قال وآما معو اخخلاف الاظهار والادغام والرْم والاشام والتخنيف 
واننسهيل وانةل والابدال فذا ليس من الاختلاف الذي. ينوع في اظ 
أوالمى لان هذه الصفات المتنوعة في آداثه لا رجه عن أن يكن 
لظا واحد 

القول الثاني ان الراد بالاحرف السبمة سب ةأرج مرن 
اماي العنقة بالالفاظ الحتانة حو اقل م وتعال وعجل وأسع . وأنظر 
وأخر وأمپل ووه وکالاغات الي ي أف ونحو ذلك 

قال أو عر بن عبد البر وعلى هذا القول أ كثثر أهل الملم وأنكروا على 
من قال انما لفات لان المرب لابرتكي بعضا لغة بعض » وعحال أن بقرى" 
الي صل الله عليه وسم أحدا بقبر لفته ٠‏ . قال فذا يعي السبعة الاحرف 
الد كررة في الاحادیث عند جپور هل النقه والديث. منبم‌سفيان بن عيينة 
وابن وهب ومد بن جر بر الطري والملحاوي“ وغرم 

قال ابن عبد الیر وذکر ابن وهب في کتاب الرغیب من جاممه قال 
قيل مالك أترى ان تقر مثل ما قرأ عر بن الطاب فامضوا الى ذكرالله 
قال ذلك جائز قال رسول الله صلىالله علبه وام أنزل القرآن على سبعة حرف 
فافرؤوا ما یسر منه» ومثل تعلمون وبع مون قال مالك لا ری باختلافم في 
ذلك بأسا. وقد كان الناس ولم مصاحف » قال ابن وهب الت مالکا 
عن مصحف عنان فقال لي ذهب ؛ وأخبرني مالك قال قرأ عبد الله بن 
مسعود رجلا أن شجرة ة الزقوم طام الام ۾ مل الرجل يقول اينم فال 
طمام القاجر- قلت لالت أترى أن قرا بذلات قال نعم آری‌ان واسع - 


E 

قال أبن عبد البر معنا عدي ان يقرأ به في غبر الصلاة ‏ واا لم مجر القراءة 
به ني الصلاة لان ماعدا مصحف عن لايقطم عليه ونما بجري جرى أخبار 
الآحاد لكنه لا إقدم أحد على انطع في رده وقد قال مالك فين قرافي 
صلاة بقراءة أبن مسمود وغيره مرن الصحابة ما بالف المصحف : ) 
يصل وراءه 

وقد ذكر الطعري هذه المسألة في مقدمة تفسيره وبين رأيه فيا فرأيا 
آن نورد هنا ما قاله نيذلاك ملخصا قال ابو جعفر بمد أن أورد روابته مديث 
انزل القرآن على سبعة أحرف من طرق مخلفة : قصح وثبت أن الذي نزل 
به القرآن من اسن المرب البمض منها دون ايع اذ كان مماوما ان اسنها 
ولغاتما أ کارمن سيعة a‏ یمج ز عن احصاله 

فان قال لا قائل وما رهانك على ا ان مع قول الزي صلی ان يەر 
نزل القرآن على سبعة أحرف وقوله امرت أن أقرأً القرآن على عة أحرف 
هو ما ادعیت به من انه زل بسع لفات وأمر بقراءته على مبعة لسن دون 
أن یکون معناه ما قاله مخالفوك من آنه نزل بأءر وزجر وترغیب وترهیب 
وجدل وقصص ومثل وحوذلك من الاقوال ‏ ققد علمت قاثلي ذلك من 
سلف الامة وخيار الابة 

قیل له ان الذين قالواذلت م يدعوا ان أو لالاخبار الي تقدم ذكرنا 
ها هو مازعت انهم قالوه في الاحزف السبعة الي نزل با القرآن دون غره 
فيكون ذلت لقولنا خالا . اعا أخروا ان القرآن نرلعلى سبعة أوجه» 
والذي قالوا من ذلك ا الوا وقد روينا مثل الذي قالوا من ذلك عن 
ابي صلاله عله س وعنجاعة من أصحابه أخبارا قد تقدم ذ كرنا لبعضما 


سس 
وسنستقصي ذكر باقيها ييانه اذا اتتهينا اليه فأما الذي قدتقدم ذكرناه منذلك 
تبر آبي بن كهب من رواية أي کر یب عن ابن فضیل عن اساعيل بن أي 
خالد الذي ذكر فيه عن ابي صلى الله عليه وسل انه قال أمرت أن أقرأً 
القرآل على سبعة أحرف من سبعة أبواب من الإنة والسيعة الاحرف هو 
ما قلا من انه الأ اسن السيعة. والابواب السبمة من الجنة هي المي الي فيا 
من الامر والنحي الترغيب والترهيب والجدل والقصص والثل الي اذا عل 
بها المامل'واتنمی الى حدودها التنهي استوجب به الإنة ولیس والجد لله ني 
قول من قال ذلك من المنقدمين خلاف لشيء ما قلناه 

والدلالة على صحة ما قلناه ما تقدم ذكرنا له من الروايات الثابتة عن عر 
ابن الطاب وعد الله بن مسمود واي بن کب أنہم ماروا ني القرآن شالف 
بعضهم بضا في نفس اثالارة دون ما ي ذاك من الماني وانم احتکهوا فيه 
الی ان صلی الله علیہ ولل فاستقراً کل رل منپم تم صب جیهم في 
قرا* تېم علی اختلافپا حنی ارتاب بعضېم انصو یه ایام فقال الي صلی الله 
عليه وسم لذي ارتب منېم عند تصو به جیهم انال آرت آن قرا لرا 
على سبعة احرف 

فقد وضح ان اختلاف الاحرف السبعة الما هو اختلاف ألفاظ باتقاق 
امعائي لا باختلاف ممان موجبة اختلاف أحكام » وبثل الذي قلنا فيذلك 
صحت الاخبار عن جماعة من السلف واللف ء قال عبد الله بن «سمود أي 
قد سبع القراء فوجد نهم متقار بن فاقرؤا کا عم إا والتنطمع . فاا 
هو کتول أحد؟ هلم وتمال ء وقال : من رأ القرآن على حرف فلا يتحوان 
عنه آل غره 

٦ تیان‎ 


وس 

وسلوم ان ابن مسمود م يمن بقوله هذا من قرأ ماي الفرآن من الامر 
آوالنهي فلا يتحوان عنه الى قراءة ما فيه من الوعد أو الوعيد ومن قرأ ماقيه 
من الوعد أوالوعيد فلا يتحولن عنه الى قراءة مافيه من القصص آو الثل. 
واا عنی ان من قرا حرفه وحرقه قرات فلا ,توان عنه الى ضره رض عله 
ومن قرأ عرف أي أو حرف زيد آو حرف يعض من قرأ من أصحاب 
اني صل اله عليه وسل يعض الاحرف السبعة فلا يتحولن عنه الى غبره رغبة 
عنه فان الكفر ييعضه كفر جميعه. والكفر حرف من ذلك كر جميمه بي 
بالمرف ما وصفنا من قرا“ة يعض من قرأ يعض الاحرف السبعة 

وروى الامش ع آنس آنه قرأ هذه الاب ان تاشئة اليل هي أشد 
وما وأصوب قبلا. تال له بض القوم يا أبا حجزة آنا هي أقوم قال أقوم 
وأصوب وأهدی واحد 

وحدٹ أیوب عن جد انه قال نبئت أن جبرائیل ومیکائیل اتيا اي 
صلی الله علبه وسل قال له جبراٹیل اقرا الرآن على حرفین فال له میکاثیل 
استزده فقال اقرا القرآن على ثلاثة أحرف فتال له میکاثیل انزد قال حى 
بلغ سبعة حرف قال جد لا تاف في حلال ولا حرام ولا آمر ولا هي هو 
کقولك تعال وهل واقبل قال قال وني قراءتنا أن كانت الا صيحة وأحدة . 
وي قراءة أبن مسعود ان كانت الا زقية واحدة 

قال أب جعفر فان قال لنا قاثلفاذا کان تأ يل قول النبي صلى الله عليه 
وسل آنزل القرآن عى سبعة أحرف عنسدك ما وصفت. فأوجدا حرفا في 
کاب الله مقروء' بسيع اغات فنحقق بذلك قولت . وال فان جدذلك 
كذاك کان مماوما بعدمکه صحة قواك من زعم أن تأو يل ذلك آنه نزل 


بسيعة ممان الامر والنمي والوعد والوعيد والجدل والقتصص وال وشاد 
قوك أو تقول في ذلك أن الاحرف السبعة لات في القرآن سبع متفرقة 
قي ميمه من لفات احياء من قباثل المرب مختلفة الالرن € قال يعض 
من ل من النظر فى ذلك فتصير بذاك الى القول جا لا دل قساده ذو 
عقل ولا پلېس خطوه على ذي لب . لان الا حرف السٻمة اذا ڪانٽ 
لفات متفرفة في هيع القرآل فغیر موجب حرف من ذلك اختلافا بن تاه 
لان كل تال اا تاو ذلك المرف تلاوة واحدة على ما هو به في المصحل 
وعلی ما أنزل۔ واذا كان ذلك كذلك بطل وجه اختلاف الذين روي عنم 
آنیماختافوا في قراء سورة وفسد معنی آمر اني صلی اله عليه وسیل کلقاری* 

منم أن راه ٥‏ عل ما عا اذ کان لا می هثالث پوب اختلاقا في انظ 
ولا GY‏ کون هناك اختلاف ين القوم والمم 
واحد غير ذي وجه . وفي تحة البر عن انين روي عنبم الاخ لاف في 
حروف الفرآن على ېد رسول الله صلی الله عليه ولم على ما ثقدم وصفناه 
أبن الدلالة على ساد القول بأن الاحرف ااسبعة اما هى أحرف سبمة 
متفرقة في سور القرأن لا آنا لات مبختلنة في كامة واحدة بالقاق المعاني مم 
أن الندبر اذا تدر قول هنا القائل في تأو يله قول الي صلی اله عليه وسل 
أتزل القرآن على سبعة أحرف وادعاءه أن ممىذلك آنما سبع لفات متفرقة 
في جمیع ارآ م جع ین قیله ذلك واعتلاله قله بالاخبار الي رویت 
عن ووی ذلك عنه من الصحابة انا مین آنه قال هو رة تولك تمال وهل 
وأقبل وان بعضهم قال هو رة قراة عبد الله الا زقية وهي في قراء الآ 
مپحة وما آشبه ذال من حججه عل ان حججه مفسدة في ذلك مقالته وأ 


تا 
مقالته قه مضادة حججه اذ الذي نرل به القرآزن عنده احدی القرا ین 
اما صيحة وما زقية واما تال أو أقبل أوهلم لا جع ذاك لان كل لنة من 
اجات السيع علده في كامة اوحرف من اران غبر الكلبة اوالحرف 
الذي فيه اللغة الاخرى واذا كان ذل ك كذاك بطل اعتسلاله لقوله بقول 
من قال ذلك باز هل وتال وأقمل لان هذه الكلات هي ألناظ ختافة 
ممما في الأو يل مى واحد وقد أ بطل قال هذا القول الذي حكينا عه 
قوله اجتاع الغات السبع في حرف واحد من القرآ . فقد تبن بذاك 
افساده حجته لقوله بقوله وافساده قوله بحجته ۔ قیل له ليس القول في ذلك 
بواحد من الوجهسين الاين وصفت بل الأ حرف السبمة الي أثزل الله بها 
القرآن هن لغات سبع يحرف واحدوكلبة واحدة باختلاف الالناظ وانفاق 
امعان كقول القائل هل وأقبل وتمال وال ولحو ذلك ما ختلف فيه الالفاظط 
بضروب من التق وتف فيه المافي 

فان قال فني أي موضع من کتاب الله جد حرفا واحدا مقرو 
نات سع عتانات الالناظ متنتات ت الى قسلم لك صحة ما ادعيت من 
اتأويل في ذلك تيل انا م ندح أن ذلك موجود اليم واا خر آن 
می قول النې صلی الله علي عليه وسلم أنزل القرآن على سبمة أحرف على نحو ما 
جاءت به الاخبار اي تقدم ذکرنا ا هو ما وصفنا دون ما ادعاه مخالفونا 
في ذلت العلل الي ينا 

فان قال فا بال الاحرف إالستة غير موجودة أن كان الامر في ذلك على 
ما وصقت وقد آقرآهن رسول الله صلی الله عليه ومام آعحاپ وأمر بالفراءة 
بهن وأنزهن الله من عنده على بيه صل الله علبه وسال . آنسخت قرضست فا 


و 
الدلالة على ها ورفها آم ووه ےا را حه 
أم ما القضية في ذلك . قيل )| تنسخ نخ قرنع ولا ضيعتا الامة وهي مأمورة 
بمحفظا ولكن الامة آرت حفط الفران وخرت في قراءه وحاظه أي تاک 
الاحرف‌السبعة شاءت ا أمرت اذا هي حثثت فيالبمبن وهي موسرة أن نكر 
بأي الكفارات اثلاث شاءت اما بعتق أو اطمام أوكسوة فلو أجع جيعها 
على التكضر بواحدة من الكتارات الثلاث دون حظرها التكفبر فيا بأي 
الثلاث شاء الكفركانت ية جک لله موّدية في ذلك الواجب علمها من 
حق الله فسكذلت الامة أمرت بحفظ الفرآن وقراءته وخرت في قراءته بأي 
الاحرف السبعة شاءت فرأت علة من الملل أوجبت علبها اثبات على حرف 
واحد قراءته عرف واحد ورفض القراءة بالاحرف الستة الباقية ول تحظر 
قراته می حروفه على تاره چا آذن له في قراءته په 

فان قيل وما الملة اي أوجبت عليبا ابات على حرف واحد دون سائ 
الاحرف الستة الباقية قيل ثبت عند روا واة الاخبارأنه اجتعم يغزواذر بېجان 
وأرمية آهل الشام وهل العراق قنذا کروا القرآن واختافوا فيه حى کاد 
تكون يينهم قتنة فركب حذيفة بن البان ما رأىاختلاضم في القرآن الىعمان 
فقال أن الئاس قد اختافوا في القرآن حى اني واله لاخثی أن بصیبم شل 
ما أصاب اليهود والنصارى من الاختلاف » قفزع عمان لذاك فزعا شديدا» 
فارسل الى حقصة فاستخرج الصحف اي کان أو بكر أمر زيدا جما . 
فسخ منہا مصاحف و ہعٹ ہما ایال فاق ۔ وعزم عل یکل من عنده مصحف 
مخالف المصحف الذي جعم علبه أن عرقه فاستوثقت له الامة على ذلك 
الطاعة ورت فا فمل من ذلك الرشد واداية قنركت الهر ا بالاحرف 


ووس 

الستة الي عزم عليبا مامه المادل قي ركا طاعة منبا له ونظرا منها لاشبا ولن 
پعدھا من ساٹر آھل ملنہا ۔ نی درست من الامة معرقتبا ‏ وتمفت آ مرها ۔ 
فلا سييل لاحد اليوم الىالقراءة بها لدثورها وعفو تارا وتتابع السلمين على 
رفض القراءة بهأمن غبر جحود منها لصحتب وصحة شي* منها ولكن نظر! منها 
لاننسما ولساثرأهلدينبا ء فلا قراءة اليوم المسامينالا با مرف الواحد الذي 
اختاره م إمامبم الشفيق اناصح دون ماعداه من الاحرف الستة ا 

فان قال بعض من ضعفت معرفته وكوف جاز طم ترك قرا+ة اقرأهموها 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وأمرم بقرا* تما . قیل ان آمره ایام بذات ۾ 
يكن أمر' جاب وفرض وانما كان امر اباحة ورخصة لان القراءة .ہا لو كانت 
فرطا عليبم أوجب ان يكون السام بكل حرف ءن تلك الاحرف السبعة 
عند من تقوم بنقله الحجة ويقطع خبره المذر وبزيل الشك من قراء الامة » 
وي ركبم فمل ذلك كذاك اوضح دلبل على انهم کارا في الترا<ة بها 
مخیرین بعد أن بكرن في نقلة الفرآن من الامة من جب بتقله الجة يعض 
تلات 'لاحرف السبعةء فاذا کان ذلات كذلك ل یکن القوم بترم تقل جي 
القرا*ات السبع تارکن ما کان عليېم تقله بل کان اواجب لیم من اسل 
مافعاوا اذ كان الذي فعاوا من ذلك كان هو النظر للاسلام وهل کان القیام 
فمل الواجب لبهم آولی هم من فمل ما لو قعاوه انوا الى جناية على الاسلام 
وأهله أقرب منهم الى السلامة من ذلك 

فأما ما کان من اختلاف القراءة تي رفم حرف وجره واصبه وتسکین 
حرف وحریکه وتقل حرف الى آخریع أتقاق الصورة فن مى قول الذي 
صل الله عليه وسل أمرت ان أقرأ القرآن على سبعة أحرف زل لاه معليم 


ا لاس 
آن الاحرف من‌حروف القرآی ما اختافت القراء فيقراءته ذا ألعی وجب 
امراء به كفر الماري به في قول أحد من علاء الامة 

فان قال لنا قاثل فبل اك من عل بالالسن السيعة الي زل ہما ارآ 
وأي الالسن هي من ألسن العرب قلنا أما الالسنالستة الي قد نزات القراءة 
بها فلا حاجة بنا الى رتبا لأا لرعرقاها) قرأ اليم ا م الامباب اقي 
قدمنا ذکرها 

وقد قيل أن حخمسة منها لمجز هوازن وائنين منبا قر يش وخراعة 

القول ف البيان 

عن سنی قول رسول الله صلی انلهعلیه وسل آنزل الفرآن من سبعة باب ,اة 

روي عن أبن مسعود عن الني صلی الله عليه وسل ائه قال کان الکتاب 
الاول تزل من باب واحد على حرف واحد ونزل اقرا من سبمة أبواب 
عل سبعة أحرف . زجر وأمر وحلال وحرام ام وک وششابه وأمثال اوا 
لاله وحرموا حرامه وافاوا ما ٌمرتم به واتپوا عا نینم عنه واعتروا بثاله 
واعملوا محکمه وآمنوا اشابېه وقولو امنا به کل من عند ربناء 

وروي عن أبي قلابة انه قال بلنني ان اني صلی الله عليه ولم قال ازل 
الفرآن على سبعة حرف أمر وزجر وترغيب وترهيب وجدل وقصص ومثل 

وروي عن آي ب نکب آنه قال قال لي رسول الله صل الله عليه وسل 
ان اله أمرلي أن أقرأ الفرآن على حرف واحد قلت رب خف عن آي 
قال اقرأه على حرفین فتلت اي رب خنف عن أمتي فامرتي أن آقرأه على 
سبعة حرف من سبعة أبواب من ال نة كلها شاف كاف 

وهذه الاخبار متقار بة ا معاي 


کب چا ت 
فاما می قول الي صلی الله عليه وسا کان الكتاب الاول نزل على 
حرف واحد ونزل القرآن على سبعة حرف فہوان کل کتاب تقدم کنابا 
من الكتب المرلة على نبي من أنياه اله صاوات الله علييم فاا نزل بلسان 
واحد می حول الى غیراللسان الذي نزل به كان ذلك له ترجمة وفسيرًا 
لا تلاوة له على ما أنرله الله » وأنرل كتاب-| بألسن سبعة بأي تلك الالسن 
السبعة لاه التالي كان له تاليا على ما أنزله الله لامترججا ولامفسرا حى حول 
عن تلات الالسن السبمة الى غرها فيصير فاعل ذلك حينئذ اذا أصاب معنا 
له مٽرججا کا كان التالي لبعض السكتب اليي أنرها الله بلسان واحد اذا تلاه 
بغر اللسان الذي آنزل به له منرجا لا تاليا على ما آنزله الله به 
وما می قوله صلی الله عليه وس ف ان الکتاب الاول نزل من باب 
واحد وثزل القرآن من سمة أبواب فانه صلی الله عليه وسل عى بقوله زل 
الكتاب الاول من باب واحد واه أعل ما ترك من کنب الله على من آنزله 
من آنیائه خالیا من المدود والاحکام واللال وارا م کز بور داود الذي 
اما هو تذکیر ومواعظ . وانجیل یہی الذي هو نمجید ومحامد وحض على 
الصف والاعراض دون غيرها من الاحكام والشرائع وما أشبه ذا من 
الكتب الني نزلت ببعض الماني السبعة الني يحوي جين كتابا الذي 
خص الله به نینا خجدا صلی اله علیه وسل وأمته فلم یکن النبیدون باقآه 
بجدون ارضا الله تمالی ذکره مطلا پنالون به نة و پستوجبون به الفر بة الا 
من الوجه الواحد الذي أنزل به كتابهم وذاك هو الباب الواحد من أبواب 
الجنة الذي نرل منه ذلك الكتاب 
وخص الله نينا مدا صلی الله علبه وسلم وآمته بأن أ زل علیپمکتابه 


کا 
على أوجه سبعة من الوچوه اي بنالون بها رضوان الله ویدرکون ہما الفوز 
بالجنة اذا أقاموها فلكل وجه من أوجهه السبعة باب من أبواب الجتة لقعي 
زل منه القرآن . لان المامل بكل وجه من أوجهه السبة عامل على باب من 
آبواب ا نة وطالب من قب النوز :ما فالسل با آمر الله جل ذکره في کنابه 
باب من أبواب ال جنة . وترك ما نمی الله عنه فيه باب خر ٿان هن أبوايها 
وليل ما حل الله فی باب ثالث من أہواہیا . وحر بم ما حرم الله فیه باب 
رام من آبوابها . والامان ,عحکمه اہین باب خامس من أبوابما. واشلم 
منشابپه ااي استاثر الله بعلم وحجب علمه عن خلقه والاقرار بن کل ذلات 
من عند ره باب سادس من آبوابما . والاعتبار بأمثالهوالاتماظ پعظانه باب 
سابع من أبوابما » جميع مافي القرآن من حروفه السعة وأبوابه السبعة الي 
ازل منپا جمله اله لمباده الی‌رضوانه هاديا ولم الى الجنة قاثدا .می ما قال 
الطبري" في ذلك ماخصا 

وقال ابن عبد الب نکر عض آهل الما ان بكرن مى سبعة حرف 
سبع لفات لانه لو کان ذلك لم نکر القوْم بعضہم على بض في آول الامر 
لان ذلك من لته الي طبع عليبا . وأيضا فان عر بن الطاب وهشام بن 
حکم کلاا قر شي وقد اختلفت قراء ہا وععال ان نکر عله غر فته 

القو ل الثالث ان الراد بالسيمة الاحرف سبع لناتمتنرةة 
في القرآن لسبعة أحباء من قباثل المرب مختافة الالسن . 

وال‌هذا ذهب ابو عيد اقام بنسلام ولماب وأ بو حاتم السجستاني 
وغيرم وقال الازهري في التېذيب انه امحتار 

اتببان - ۷ 


س مھ سه 

وقد اختاف التاثاون بهذا في تعيين السيع فأکنروا قال بعضہم : آمل 
ذلك وقاعدټه قریش م بثو مد بن بكر لن اني صلی اله عليه ولم 
استرضم فيم وهو مخااط في ألاسا ن كنانة وهذيلا وتقيفا وخراعة واسدا وضبة 
وألنافا لتر ہم منمكة وتکرارمم الیپا تم من بعد هذه )ا وقیساومن| تضاف 
ايهم وسط جزبرة العرب 

وقال قم بن ابت أن قانا من هذه الاحرفلقر يش ء ومنما لكنانة. 
وما لاد ومنہا ذیل ۔ ومنب ق . ومنہا لضبة والنانہا ‏ ومتیا لقیس لکان 
قد أتى على قبائل مضر في قراءات سبمة تستوعب اللغات الي زل بدا 
القرآن وهذه الملة هي الي اليا انتبث النصاحة وسامت أفانبا من الدخل 

قال آبو عر بن عبد الله وأنکر رون کون کل لفات مضر في الفرآن 
لان فیا شوادٌ لا يقرا بها مثل كشكشة قيس وعنعنة مم فكشكشة قبس 
انم بجماون كاف المؤنث شبنا فبقولون في جمل ر بك نحتك سر یا۔ ر بش 
نحش ۔وعنعنة بم انهم يقولون فهانعن فیقرؤون عدی الله عن بآني باح 
د بعضبم يدل السبن تاء فيقول في الاس الات . هذه اغات برغب بالفرآن 
عنپا» 

وما نقل عن عمان من انه قال نزل القرآن بلسان مضر ممارض ا تقل 
عنه من أنه قال القرآنٌ نزل بلسان قرش . وهذا أثبت عنه لاه من رواية 
قات آهل المدينة 

وقال أبو عييد اللغات السيع مفرقة في الفرآن فبعذه بأغة ريشو بعضه 
بلغة هذيل و بمضه باغة هوازن و بعضه بلغة ابن وغيرم . 

قال و بعض اللغات أسعد به من پمض وأ کثر نصيا 


ا 

وجاء عن آي ما عن ابن عباس انه قال تزل الفرآن على سبع لفات 
مها جس بلفةالمجزمن هوازن . وهم نمس قائ أو أريع هنبا سعد بن 
بکر وکان رسول اله صلی الل علب وسم مسرضعا فییم ۔ وجشم بن بکرونضر 
أن معار ية وثقيف » 

وهلا ء کلہم من‌هوازن . و يقال هم عليا هوازن » وهذا قال پو عرو 
ابن العلاء صح العرب علا هوازن وشل ٤م‏ يعني بي دارم قال أو حاتم 
وخ ص هؤلا* دون ر ببعة وساثر المرب لقرب جوارم من مولد الي صلى 
اله عليه ول ومازل الوجي قال وأحب الالفاظ واللغات الينا ان ترا ما 
لات قریش م آدنام من بطون مضر 

وأخرج بو عبید من وجه آنر عن ابن عباس انه قال زل القرآن بلغ 
الكبين قيل وكوف ذاك قال لان الدار واحدة يمني ان خزاعة کانوا جران 
قريش فسہلت عليبم لتم 

وقال آہو حالم نل القرآن بلغة قر بش وهذدیل وتم الر باب والازد 
ور بیعة وهوازن وسعد بن بكر وأنكر ذلك أن قتيبسة وغبره وقالوا م نزل 
القرآن الا بلغة قر یش لقوله تعالی وما أرسلنا من رسول الا بلسان قومه 

واستبد بض الملاء دلالة هذه الا ية علىذلات الا آنه عند أممان النظر 
بین قوة قول من قال ان القرآن لم بزل الا بلغة قر یش وذلات لامر بن 

أحدها انها لفة الني صلى اله عله ول 

والثاي انما أخصح اللغات » ولذ كر لاك شيا ما فيل في فريش 
وقصاحتا. قال أبن فارس في فته أل0افة :س 


س کچھ س 


بإب القول في أفصح المرب 

آخبرئي أ بوالحسن جد بن جد مول بي هاشم بقزوین . قال حدنا 
أو اسن تمد بن عبا اس انطشکي۔ حسدئنا امماعیل بن أب عبید الله فال 
ج علاو ا بکلام العرب وااروة لاشارم وإالملاء بام وأياہم وعامم 
أن قريشا أفصح المرب آلنة وأصفاهم فة . وذلك ان الله تمالى اختارم 
من جي المرب واختار م تی ارج عدا عل لل عي و ۔ مل فرشا 
تلان حرمه وولاة ته ۔ فکازت وفود العربمن حجاجها رغیرهم دون 
الى مكة احج ویتحا کون الى قر يش في أمورهم وکانت قر یش تعامم 
مناسم وحم نېم » ول تزل المرب تمرف فر يش فضابا علبهم وميا 
أهل الله لاهم الصريج من ولد امماعيلعلبه السلام | تشيم شاثبة وم تتقلبم 
عن مناسبهم ناقلة ۔ فضيلة من الله جل ناه همم وتشر يفا . اذ جملېم رهط 
نبیه آلادنمن وعترته الصالن . وکات قریش مع فصاحتا وحسن غاا ورقة 
ألسنتبا اذا آم الوفود من العرب تبروا نکلامہم وآشمارم حن لام 
وأمفی كلامم فاجتمع ما خرو من تلت اللغات الى سلائتهم الي طبموا 
عليبا فصباروا بداك أفصح امرب . ألالرى انك لا جد في كلامم علعنة 

م ولا عجرفية قيس ولا كشكشة أسد . ولا كسكسة ر ببعة ولا الكر 

اسمعه من آسد وقیس مثل رت مون و لمل ومتل ,تعر و ردیر 

وقال الفراء كانت المرب تحضر الوم في کل عام ونحج الوت في 
الماعلبة وقریش بسعون امات امرپ |٩‏ استحسنوه من لغاتہم تنکاموا به 
قماروا أفصح المربء وخات افتيم من تيشم اغات ومستقيح الالناط . 


س 
ثم ذ کړماوجد في ي لفات غيرهم من متش تبشع اللفا تكالكشكشة 

e‏ والعنعنة وغه ذلك وأطل 

وقال أبو نصر الفارابي نيأو ل كتابه الى بالالفناظ وا مروفي: كازت 
قر يش أجود المرب اثتقاء اللافصح من الالفاظ وأسهاها على الان عند 
النطق وأحسنبا مسموع وأينبا إبانة عا في النفس ء والذين عنم قل اللغة 
العر ية ديهم اقتدي وعنبم أخذ اللسان المر بي من بهن فبائلالعرب ۾ قيس 
دم وأسد . فان هلا هم الذين عنم أخذ انر ما أخذ وميه بوعليبم 
امكل في الفر بب وني الاعراب والتصر يف م هذيلو بع ضكنائة وبعض 
الطاثيين. ول عن غبرم من ساب قبائليم » و باجلة ‏ يؤخذ عن حضري قط 
ولاعن سكان الإراري من كان بسكن اطراف بلادم الهاورة اسائر الامم 
الذن حرم . قأنه ل يؤخذ لامن م ولا من جذام لجاورتیم أل نن 
والقبط ‏ ولا من قضاعة وغسان واياد مجاورنهم أهلالشام وأ كار م نصاری 
يقرؤون بالعبرائية . ولا من تغلب والومن فأنهم كانوا با مز رة جاور ين ` 
للیوئان ولا من بکر لجاورمم لانبط والفرس 0 من عد القیس وازدع_ان 
لايم كانوا بالبحر س خالطين لهند والفرس ‏ ولا م آهل اليمن الیم 
للبند والبشة ۔ ولا من بي حنيفة وسكان الهامة ‏ ولامنثقيف وأهلالطاثف ` 
العام جار اليمن القيمين عند ولا مى حاضرة الحجازلان الذين 
نقلوا أللغة صادفوم حن أبتدؤوا ينقلون لغة المرب قدخالطوا وا غ رمن لام 
وفسدت ألساتهم؛ والذي ةسل اللغة وااسان المربي عن هؤلاء وأثتا تي 
كتاب فصيرها علا وصناعة م أهل البصرة والكوفة فقط مرن ين 
أمصار المرب ھ 


EE 
قال الافظ أبن حجر السقلاني في فتح الباري في شرح البخاري في‎ 

ہاب زل القرآنٰ بلسان قر بش والمرب تول الہ تمالی قرآنا عربیا۔ بان 
عربي مبان + وآما تزوله بلغة قر یش فذ كرفي الباب من قول عیان » وقد 
خرچ أپو داود من طر يق كب الانصاري ان عر کتب الى این مسمود 
ان القرآن نز بلسان قريش ۔ قأقرى الناس بلغة قريش لا بلغة هذيل ء 
وأما عملف المرب عليه فن عمف العام على حاص لان قريشا من المرب » 
وأما ماذکره من الا يتين فمو حيجة ذلك ء وقد أخرج ابن أي داردني 
الصاحف من طر يى أخرى عن عر قال اذا اختاتم فيالة فاکتبوها بلسان 
مغر ا« ومضر هو أبن نزار ,ن معد بن عدنان . اليه تنتهي نساب قر يش 
وقیس وهذیل وغررم » وتال القاضي آبو بکر بن الباقلانی ممنی قول عهان 
نزل الفرآ بلسان قريش أي معظمه » وانه ل تتم دلالة قاطة على ان جهيمه 
بلسان قربش فان ظاهر قولہ تمسالی اتا جماناہ قرآنا عر ییا انه زل یع 
ألسنة الرب. دن ذم انه أراد مضر دون ر يعة أو ادون الين أو قر يا 
درن غرم فعلیه البیان . لان انم المرب ناوال جع تاولا واحداء وار 
ساغت هذه الدعوى لاغ لخر أن قول زل لان بي هاش ملا لاجم 
أقرب نسبا الى الي صلی الله علبه وسلم من اثر قريش ء وقال أب شامة 
بحتمل آن کون قوله زل القرآن باسان قرش آي ني ابتداء نزول م يح 
أن قرأ بلفة غرم كا سبأني تفر رهقي باب انزل الرآن على سعة أحرف .ام 
وتکاته ان يقول انه زل أولا باسان هر اش أحد الاحرف البعة مزل 
باقي الاحرف السبعة الأذون هي قراء تما سيلا وتيسرا کا سيأتيبيائه لاجم 
عان الناس على حرف واحد رأى أن آلر ف الذي نرل ااقرآن آولا پاانه 


و 
ول الاحرف خمل الاس عليه لکرنه اسان ابي صلی الله عليه ول ولا له 
من الأولة الذكورة. وعليه مل كلام عر لابن مسمود أيضا ه 
وقال بعض الملاه از القرآ ن كله نزل بلفة قريش غر أن قر يشا دخل 
في لغتېم شيء من لنات غرم من قبائل المرب ما اختاروه منبا فصار ذاك 
من لغتهم و بذلاث برتقع الحلاف بن الفر يقن 
ونظير هذا اقول |١‏ قاله أب عيد فيا عر بكال جل والق طاس وا لمجت 
وذاك ان عض الملا ذهب الی انه قد وتع في الفرآن ألناظ منپسا ما هو 
باسان الفرس ومتہا ما هو اسان عيرم كالروم وا بش 
رأنكر بض الملاء ذلك وأعظم هذا التول وأكره وقال ليسي الترآل 
شي* من کلام لمجم وه و کله بلسان عر بي قال الله تمالی انا جملناه رها 
عر بیا وقال تمالی باسان عر بي مبهن 
وقال أبوعبيد والصواب منذلات عندي والله ام مذهب فيه تصدی 
القولين جيما وذات ان هذه امروف وأصوها عجبية کا قال الفقباء الا أنما 
سقطت الى المرب فأعر بتها بألستتما وحولتها عن ألناظ المجم الى ألناظها 
فصارت عر بية ثم قزل القرآن وقد اختلطلت هذه اروف بكلام المربفن 
قال انما عر بی فهو صادق ومن قال آنا عجمية فهو صادق 
هذا وقد اعنرض على انول الثالث وهوان المراد بالسبعة الاحرف سبع 
لفات متفرقة في القرآن لسيعة احياء من قبائل المرب مختلفة الا اسن بأنالامر 
لو کان كاك ) یتم تع اختلاف بين الالمن لان كل لنة من الغات السمعند 
القائلين بهذا القول ا من القرآن غبر الكلمة الي فيها الغة الاخرى 
ويوضح لك ءرادم قول سضبم اللغات السبع مفرقة فيالرآن فبمضه 


0 — 
بلغ كريش أو بعضه بلدة هذيل و بمضه بلغة هوازن و بعضه بأغة الین وغورم 
و بعض امات أسمد به من بعض وأ كار لصا وکأن الین به | منوا 
لطر ق مورد قول الي صلی الله عليه وسم ان هذا القرآن انزل على سبعة 
زی فاقرۋوا مأندسر منه . وهذا الاعتراض أورده الطلبري وقد ذکرنا آنا 
ES‏ 


ألقول الرأب بچ ان امراد بالبمة الاحرف سبعة أنواع ر 
الکلام کل نوع منا جزء من ا اران وقد اختافالقائلون به في تمان 
السبمة وام بور في ذلات قول من قال الا أءر ونهي وحلال وحرام د 
ومنشابه وأثال واحتجوا على ذلك ا روي عن ابن مسعود عن الي صلی 
اله عليه و انه قال کان الکتاب الاول پنزل من باب واحد على حرف 
واحد » ونل الترآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف زاجر وآعر وحلال 
وحرام وع ومششابه وأمثال» فأحاوا حلاله . وحرموا حرامه. وافعاوا ماأمرم 
په واتپوا عا پیم عنه. واعتبروا بأمالهواعماوا محکيه. وامنوا شاه وقولوا 
آمنا به کل من عند ر بتا۔ أخرجه أو عبید وغره 

ال في فتح الباري قال این عبد الب هذا حدیث لاإثہت لانه منروابة 
آي سلمة بن عبد الرجن عن ابن مسعود ول بلق این مسعود وقد رده قوم 
من أل النغار م أبو جعفر جمد بن آي عران, قلت وأطنب الطمري ف 
مقدمة تفسیره في الرد على من قال به. وحاصله أنه پستحيل أن تمع في 
اللرف الواحد هزه الاوجه السبعة ء وقد صحح الجديث الذ كور أبن حبان 
الاک وني تصحیحه نظرلاتقطاعه بن آي ممة وان مسعود . وقد احرج 
البقي من وجه آخر عن اازهري عن أي سلبة مسلا وقال هذا مرسل جيد 


= 
م ال ان صح فمنى قله في هذا الحديث سبمة أحرف أي سبمة وج ا 
فسرت في المديث. وليس الراد الاحرف السبمة الي تقدم أك رها في 
الاحاديث الاغرى لان سياق تاك الاحاديث بأبى جلا على هذا بل هي 
ظهرة قي أن الراد أن الكلمة الواحدة تقرأً على وجهسين وثلالة وأربمة 
الى سہعة ېو ینا وتي برا » والشي» الواحد لا یكون حراما وحلالا في حالة 
وأحدة هم 

وقال ان عطية : هذا القول ضيف لان هذه لاقسى حرفا وأضا 
فالاجاع على أن التوسمة ل تع في رمم حلال ولا في تعليل حرام لاقي 
تغيور شي* من ا ماني المذ كورة 

وقال الماوردي هذا القول خط لانه صل الله عله وم شار الى جواز 
القراءة بكل واحد من المروف وابدال حرف بحرف وقداأ جع السامون على 
حر بم ابدال آية أمثال بابة أحكامء وقال أبو شامة بحتمل آن يكون التضبر 
الذككرر للابواب لا للاحرف آي هي سبعة أبواب من أبواب الكلام 
وأقسامه أي أنزله الله عى هذه الاصناف ل يقتصر منبا على صنف واح د كقره 
من الكتب ؛ وقد اوردنا في لاء بيان القول الثاني ما قاله اأطبري في معي 
هذا الحدیث وما پتعلق به ملخصا 

وهذه الاقوال الار بمة هى أشبر ءاقل في ممنى حديث أبزل اقرا 
علىسبمة أحرف وأظلبرها التولالاول وهو أن الراد بالسبة الاحرف سبة 
أوجه بقع الاختلاف بها في القرا-ة مع عدم التضاد في الم 

وقال مض الملماء ان اأراد بالسبعة الاحرف سبع قراءات وحكي عن 
الحليل بن أحد واستضمفه مضبم جدا وكأنه م يشعر بأنه عى القول الاول 

ابیان - ۸ 


س وھ س 


غر أنه عبرعنه بعبارة أخرى 
القو ل اللخامس ان الراد بالسيمة الاحرف سيمة أوجه في 
وام الي مثل سیا حکیا وعلبا حکا 


ودلل الاين ه ما روي عن اللي على اله عه وسل آنه قال آنرل 
القرآن على سبمة حرف » ان قات غفورا رحبا أو قلت عر پرا حکیا قال 
كذلك ما م آية رة باية عذاب أواية عذاب بابة رة وقال أبن 
عبد البر اما اراد بهذا ضرب الئل ااحروف الي نزل القرآن علیبا نها معان 
متغق مفېومما مختلف مسموعا لا یکن في شيء منها معنی وض ده ولا وجه 
مخالف معنى وجه خلافا بنغيه وياد ه كالرمة ال اي هي خلاف العذاب وضده 

وقال إمعض العلماء هذه السبعة اما هي سبعة وجه ف آسیاء الله تعالی 
واذا صحت هذه الرواية حلت على أنه ما نسخ . قانه لا بجوز ااناس أن 
بداوا اسما لله بغیره ما بوافی ممناه أو بخالنه 

وكأن بعض المفاظ ينكرصحة هذه الرواية فانه قال في ابات ماذهب 
اليه من عدم جواز الرواية بامعنى : وبرهان ذلاث أن ابي صلىالله عليه وسل 
ع البراء بن عازب دعا وفيه ونييك الذي آرسلت۔ فلا أراد راء انبرض 
ذلك الدعاء على النبي صلى الله عليه ل قال ورسولك الذي ارسات فقال 
اني صلى الله عليه وسل لا . وتيك الذي أرسلت ء فأمره عليه السلام أن 
لا يضم لفظلة رسول في موضع لفظة ني وذلاك حق لا ميل معنى وهو عليه 
السلام رسول وني » فكيف يسوغ لجال المغفلينان بقولوا أنه عليه السلام 
کان یوز أن يوضع في القرالٌ کان عزيز حکم غفود رح أو سمع علم 
وهو ينع من ذلات في دعاء ایس قرآا ۔ والله بقول مخرا عن بيه : مایکون 
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لي أن آبدله من تلقاء تيء ولا تبدیل أ كثر من وضع كابة موضمأخرى م 
الق ول السات مس اذالراد بالسبعةالاحرف سبمة أوجه. 
أحدها التذ كر والأنيث كقوله ولا قبل منها شفاعة. ولا تقبل 
اثاني امع اتوید کتوله والذين م لاأ ماناتپم ولأ ماقيم 
والثالث الاعراب كقوله ذوالمرش الجيدر والجيدّ 
وارای ااتصر ی فکقواه یمکون ویمگنون 
والخامس اخثلاف الادواث مثل لكن بالتخفيف والنش ديد كقوله 
والسادس|ختلاف اللغات في حو المد" والقعسر ‏ والمز وثركه. والامالة 
واتنخم : والادغام والاظهار 
السابع تفيير اللفظ من التكام الى الغائب ومو ذلا كقوله ندخله 
ويدخله 
القىل السابح ان الراد بالبمة الاحرف سبمة أوجه في 
أداء التلاوة وكبفية النطق بالكلات الي فيا منادغام واظپار تفخ وترقینی 
وامالة وأشباع ومد وقصر وتشديد ومنفيف وتليين لان المرب كانت مختافة 
اغات في هذه الوجوه فیسر الله عابم ليقراً کل‌انسان ما واف اغته ویسېل 
على لسانه . وحكي هذا القول عن الفراء 
والاقوال في هذه السألة كشيرة وغالببا بميد عن الصواب وكا ن القاثلين 
بذلات ذهاوا عن مورد حديث أنزل القرآن على سبعة احرف فقالوا ما قالوا 
وقال المافظ ابو حاتم بن حبان البسي : اخاف أهل المل في معي 


س ما س 
الاحرف السبعة على حمسة ولان قولا فد كرها وحن نك رمتها ر بمة 
عشر قولا : س 

الاول تزجر وأر وحلال وحرام وک ومنشابه وأثال 

اثاي وعد ووعد وحلال وحرام ام ومواءعظ وأثال واحتجاج 

اثالث مح ومثثابه وناسخ ومنسوخ وخصوص ووم وقصس 

ااراع سبع جهات لایتمد اها اللکلام. ل٬ظ‏ خاص رید په الحاص. 
ولفظ عام آرید به المام . ولنظ عام آرید به الخاص . ولاظ خاص أرید په 
العام ولفظ يستغني بتازيله عن أويله. ولئظ لم فنبه لا الملاء . ولنظ 
لايعم معنا الا الراسخون في العم 

اطامس ءاظهار الر بو ية واثبات الوحدانية. تمظع الالوهبة . والميد 
لله . وجحانبة الاشراك . والترغيب ني الثواب . والرهيب من المقاب 

السادس۔ سبع لفات منم خس في هوازن وانتان اہ ٹر المرب 

السابم .سبع افات متفرقة بيع المرب كل حرف ما لقبيلة مشهورة 

الثامن سیم لات . فة قر يش ولغة لليمن . ولغة جرم . ولغة وازن . 
واهة لقضاعة . ولغة م . ولغة لمليء 

التامم۔ الکوین کب بن عرد وکب بن لۇي .ولا مبع لمات 

الماشر .اللغات الحتافة لاحياء المرب قي معى واحد مثل هل وهات 
وتمالى وأقیل 

المحادي عشر. همز وامالة وفتح وکر وتفخم ومد وقصر 

اشاي عشر . آنا في أسياء الرب الرحم السميع البصير 


ابم اد 


ی 


الاشياء ‏ وآية في وص ال نة وآبة في وف النار 

الرابم عشر . أبآآية في اثيات الصانم. واية في اثبات وحدانيته. واية 
في ابات صفاته . واب في اثبات رسله . وآية في اثيات کتبه ۔ وة في يات 
الاسلام . وآية في ابطال الكفر 

وقد أوردها المافظ جلال الدبن بأسرها في الاتهان م قال قل ابن 
حبان فېذه مسة وئلاثون قولا لاهل اام واللغة في معنى انزال القرآن على 
سبعة أحرفوهي أقاويل يشبه بمضها بعضا ركبا محتملة وبحتمل غبرها وقال 
الشرف ارسي" : هذه الوجوه أ كرما متداخلة ولا أدري م تندها ولا 
عن قلٹ ولا دري خص' كل واحد منم هذه الاحرف السبعة ا ذكر 
مع ان کابا موچودة في ارآ فلا أدري ممنیالخصیص ‏ ومن آشياء لا فيم 
ممثاها على المقيقة . وأ كارها معارضة حديث عر وهشام ن کم الذي في 
الصحيح .انما م بخلنا في تفسره ولا أحكامه واا اختلنا في قرا ةحروفه ‏ 
وقد ظان كبر من العام ان المراد بها القراءات السب وهو جل قبح ه 

وقال أبو جمفر د بن سمدان النحوي” هذا المديث من ا مشكل 
الذي لايدرى معثاه لان ارف إصدق لغة علىحر فى المجاء وعلىاأكلية 
وعلى الى وعلىالهة ‏ وأعا محوه المافظ المد كور في حاشيته على سان النسائي“ 
حیٹ قال بمد ذکره لمحدیث ان هذا القرآن انزل على سبعة أحرف: ياراد 
به أ کنر من ثلائین قولا حکتېا في الاتقان » واتار عندي انه من المنشاپه 
الذي لا یدری تاو له « 


ب 
وقد أفاضفي يان معتا د كثبر من التبا والفراء وأهل اله سير وا مدي 
والكلام غرم حى ان بمضم آفرده بالتصنيف متهم العلامة عبد الر حن 
امروف بأبي شامة وهو جدر بذاك 
وقد رابت ان أورد هنا على طر یق التلخیص بمض ماذ کره بمض‌العلاء 
الاعلام في ذلات لاشتاله على شي ۶ مال یذ کمن قبل 
» 
قال بعضيم اختلف الناس ي معنى قول الثبي عليه السلام ان هذا القرآن 
انزل على سبعة أحرف ‏ فاقرؤوا مائيسر منه . فقيل أن ذلك في الذي يقال 
على سبعة وجه كأ ف ووه 
وزع قوم ان كل كامة تتاف القراء فيما فانما على سبعة أوجه و يعرف 
بعض الوجوه ۽ عجي* لر ولا إعرف البعض ما اذا غ أت بها خر 
وقال قوم ظاهر المدیث پوجب ان یکون في القرآی ما قرا على سبمة 
أوجه. فاذا وجد ذلك في كامة أو اتن تم معنى الحديث 
وزم قوم ان الراد به انه أنزل على سبع لفات ویرد علبه أن لنة عر 
واي" وابنمسعو د كانت واحدة وقراء نهم مختلفة . وفي ذلات نظر . لان غيم 
ليست واحدة في کل شيء ۔ فان ما استعماته قر یش‌ومنېم عر وما استعماته 
الانصار ومهم آي وما استعماته هذیل ومنیم أبن م مود قد مختلف » وذلك 
النحومن الاختلاف هو الاختلاف في كناب الله 
وقد اختاف في القبائل السيع الني آنزل القرآن بافانما فقي كاب من 
قباثل مضر وقيل غير ذلك 
وذکر بو خد الا بن سلام وأبو اباس المرد ان عرب الين من 


ست ج س 
التبائل الي أنزل القرآن بلغانهم والظاهر أن ذااك اا هو فيا استعله آهل 
الحجاز من لغة أهل المن 

وقال قوم معنى المديث أن الفرآل أنزل على سبعة أوجه من 0ات 
والارعراب » ومن تأمل أوجه التراءات وجدها سبعة ھ 

وقال ألافظ أبن حجر فيفتح الباري بعد تفسيره السبعة الأحرف إسبعة 
أوجه يجوز أن يقرأ بكل وجه منها : وليس المراد أن كل كلمة ولا جلة منه 
تقرأً على سبعة أوجه بل الراد أن غابة ما انتعى اليه عدد القراءات في اللكاءة 
الواحدة الى سبعة ء فان قيال فانا جد بمض الكلات يقرأ عى أ كأرمن 
سبعة أوجه . فا واب أن غالب ذلك اما لاثبت الز بادة واما أن يكون من 
قييل الاختلاف في الادا ءا في المد والامالة وحوها » وقيل ليس المراد 
بالسبعة حقيقة المسدد بل المراد النسبيل والنيسير. ولفظ السبعة يطلق على 
ارادة اكثرة في الأ حاد كا يطاق لفظ ابن في المشرات والسبماة في 
ان ولابراد المدد المین والی هذا جن عیاض ومن تبعه وذ کر قرطل" 
عن ابن حبان أنه بلغ الاختلاف في معنى الاحرف السبعة الى مسة وثلان 
قولا وم يكر القرطي منبا سوى خمسة وقال المنذري أ كرما غر عختار وم 
أف على کلام ابن حبان بعد تنبمي مظاتّه من عحیحه وسا ذکر ما انتم 
الي“ من أقوال الملاء في اك مع بیان امقبول منبا وامردود ان شاء الله تمالی 
تي آحر هذا الباب وقال بعد ذكره اقول الني عليه السلام فاقرؤوا ما يسر 
منه أي من المرل : وفيه اشارة الى المسكمة في اللعدد المد كور وأنه تيمر 
على القارى* - وهذا قوي قول من قال المراد بالاحرف تأدية الى با0نظ 
امرادف ولو كان من لنة واحدة لان لغة هشام وكذلك عرلفة قر يش ومع 


ت 
ذلات فقد اختافت قراء تما . لبه على ذلك أبن عبد المرء وتقل عن أ كر 
أهل الما أن هذا هو المراد بالاحرف السبعة » وذدب أبو عبيدة وأخرون 
لى آن اراد اختلاف اللات وهو اختيار أبن عطية وتقب بأ لفات 
العرب أ كثر من سبمة وأجيب بأن المراد فصا 

a‏ زل اقرا بلغة قرش وهذيل م الر باب 
والازد ور بيعة وعوازن وسعد بن بكر واستنكره أبن قتثية وأحتج بقوله 
تمالی وما آرسلنا من رسول الا باسان قومه . فملى هذا تكن للقات السيع 
في بطون قریش . وبڌ اك جزم أبو علي الاهوازي 

وقال أبو عبيد ليس الراد أن ك لكاة ترا على سبع لفات بل الات 
المع مفرقة فيه فبعضه بإنة قر بش وبعضه بلفة هذل و يمضه اة هوازن 
و بعضه بلفة اليمن وغیرم قال و بعضاللغات أسغد به من مض وأ كار نصييا 

وقبل زل بلفة مضر خاصة لقول عر نرل القرآن بلة مر 

وعین بعضېم فبا حکاه ابن عبد ابر السيع E:‏ مضر آ٣م‏ هذیل 
وكنانة وبس وضبة وتم الر باب وأسد بن خزة وقر يش . فهذه قبسائل 
فشر تعاس لفات 

وتقل أبو شامة عن بعض الشيوخ أنه ةل أنزل القرآن أولا بلان 
قرش ومن جاور من المرب الفصحاء تم أبيح المرب أن يقرؤوه باغا بم 
الي جرت هادم باستم اا على اختلافہم في الالناظ والاعراب۔ ول بکان 
أحد منم الاتقال من فته الى لنة أخرى للمشقة ولا كان فييم من الجية 
ولللب تسبي فيم المراد . كل ذات مع اتقاق ا مى . وعلى هذا ازل 
اخنلافہم في التراءة کا تقدم وتصویب رسول الله صلی الله عليه وسل کلا 


و س 

منبم » قلت: وتسمة ذلك أن قال أن الاباحةالدكورة ‏ تمع بالتشمي أي ان 
كل أحد بغر الكلة جرادفافي فته بل الراعى في ذلك الماع من رسول 
الله صل الله علبه وسل و شر الی ذلك قول کل من‌عر وهشام في حدیث 
الاب أقرأني اني صلى الله عليه وسم لكن ثبت عن غير واحد من الممحابة 
انه کان ترا بامرادف ولر م یکن مسموع له. ومن نم كر عر على أبن 
مسعود قراءته عنی حهن آي حتی حین ‏ وکتب اليه ان الفرآن م پتزل بلغ 
هذيل فأقرى الناس بلغة قريش ولا تقرهم بلغة هذيل » وكان ذلك قبل 
آن جم عثان الناس على قراءة واحدة » قال ابن عبد البر بعد ان أخرجه 
من طریق ابي داود بسنده حنمل أن يكن هذا من عر عى سيبل الاختيار 
لا أن الذي قرأ به ابن مسعود لاجو » قال واذا أ يحت تراه على ہما 
آوجه أنزلٽ جاز الاختبار فبا آنزل ۽ قال أبو شامة ويحتمل أن يكون مراد 
عرم عثان بقوطما نزل بلسان قر یش ان ذلك کان أول زولہ تم ات اله 
تمالی سہله على الناس جوز م أن پقرؤوه على فانم على آن لا برج ذلك 
عن لفات المرب لكونه بلسان عر بي مبان ۔ فما من أراد قراءته من غور 
المرب فالاختيار له أن بقرأه بلسان قريش لاه الارلى ‏ وعلى هذا بحسل 
ما كتب به عر الى ابن مدمود لاأن جيع الغات بالنسبة الى غير المربي 
مستو ية في التمير اذا لا بد من واحدة فانكن بلفة الي صلى لله عليه ومام 
وأما إلمر بي الجبول على لته فلو كاف قراءته بلفة قر يش لعسرعليه الحول 
مع إباحة الله له آن يقرأه فته و بشبر الى هذا قوله في حدیث أي کا ققدم 
هون على أمتي وقوله ان أمتي لا تطيق ذاك ‏ وكأنه اتنجىعند السبع لعلمه 
أنه لاحتاج افظة من ألفاظه الى أ كثر من ذلك المدد غالباء وليس الراد 

٩ - اتان‎ 
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کا نقدم ا نكل لفظلة منه تقرأً على سبمة أوجه ‏ قال أبن عبد البر وهذا ممع 
عليه بل هو غير بمکن بل لا پوجد في الفرآن كامة تقراً على سبعة وجه الا 
الثيء التليل مثلعبد الطاغوت . وقد أنكر أن قتيبة أن بكرن فيالقرآ ن كلمة 
تقر عى سبعة أوجه . ورد عليه أبن الانباري ثل عبد الطاغوت . ولا قل 
م أف ۔ وجبریل ؛ ویدل على ما قرره انه آنزل بلسان قریش نم سل 
على الامة أن بقرؤوه بغیر لسان قریش [ ان ] ذاك [ وتم ] بعد أن کثر 
دخول المرب في الاسلام فقدثبت أن ورود النخفيف بذاك كان بعد المجرة 
کا تقدم فی حدیث آي بن كهب ان جڊر يل تي ابي صل اله عليه وعم 
وهو عند اة ز بي غفار فقال ان الله يأمرك أن تقری' ء أمتك ااقرآن على 
حرف فال أسأل الله معافانه ومغفرته فان آمتي لا تطيتق ذلك . الحديث . 
أخرجه سء 

وأعناة بني غثار هي بفتح الممزة والضاد المعجة بثير #زوآخره ۴ء تبث هومستنقم 
الاء كالندير . وجنه أضاكمصا وقيل باد وا0ممز ممل اء ومو موطع ا لمديشة التبوية 
نسب الى بني غفار بكر الممجمة وتخفيف الفاء لانم لزلوا عنده 6 

وحاصل ماذهب اليه هولاء أن مى قوله أنزل القراً ل على عة احرف 

آي أنزل موسها على الفارئ" أن يقرأه على سبمة اوجه أي يقر بأي حرف 
آراد منہا على البدل من صاحبه كأ نه قال أنزل على هذا الشرط أوعلى هذه 
التوسعة. وذلك لنسبيل قراءته اذ لوآخذوا بأن يقرؤوه على حرف واحدلشق 
عم کا تدم . قال أبن قتيبة في أول تز تفسمر المشکل له : کان من یسر الله 
ان آمر یه ان قرا کل قوم بلتتبم ۔ قا هلي يقرا خی‌حین رید حى حن ین 
والاسدي يقرا رتعلمون بکسر وله . والنیمي بہمز ۔ والقرشی لاپزء قالولو 


سل 
اراد کل فر یق منہم ن زول عن لته وما جری عليه انه طلا وناشتا 
وكلا لش عليه غاية المشقة فيسو عليبم ذلك نه ولو كان المراد ان كل 
كامة تقرأً على سبعة أوجه لقال مثلا أنزل سبعة أحرف ‏ وانما المراد ان بأني 
في الكامة وجه او وجهان او ثلاثة او أ كثرالى عة ؛ وقال أبن عبد الر 
اکرا کر امل الیم ان یکرن ی الاحرف الات لا تقدم من اختلاف 
هشام وعر ولنتها واحدة . قالوا وأنما المعى سبعة أوجه من العالي العنقة 
بالالقاظ امحتلنة حو أقبل وتمال ول تم ساق الاحاديث الاضية الدالة على 
ذلك 

اى ما أردنا تقه من فتح الباري ملخصا 


o tt e 


الفصل الرابع 
في مع القرآن وترتیبه 
کان القرآن زل شیٹا فشیئا وکان الذي صلى اله علبه وسا بأمر بكتابة 
ما نزل منه وكان كشر من الصحابة بحفظونه في صدورم غير أنه لم يكن في 
عوده جموعا في موضع واحد 
فلا حدثت وقعة المامة وقنل فيا كثمر من القراء وكان ذلك في عمد 
أي بكر الصمديتی خشي ان يذهب شي من الرآن ان م بجع في موضع 
واحد فأمر بأن بجع في الصحف ‏ 
ول برل الامر كذلك الی‌ان اشتد الخلاف‌ین كبر من الناس ف بعض 
أوجه القراءة أنكر بعضبم على بعض وذاك في عمد عان فأمر سخ تلك 
الصف في المصاحف ون يكنب بلسان قر بش وأرسل الى كل أفق 
,عصحف ما سخا وعزم على الناس ان إتركرا إلقراءة بالاوجه الختلنة الي 
رخص لمم فیا في ابتدا* الامر تسپیلا علم وان بقتصروا متها على الوه 
الارجح فوافقوه على ذلك ورأوا السداد قيا فمل 
وان ذ کر ما قیل فی هذا الامر : س 
روی البخاري في حیحه عن ز ید بن ایت انه قال أرسل الي ابو بکر 
مقتل أهل اليامة فاذا عر بن الطاب عنده . قال أبو بكران عر آتالي۔ 
فقال ان التسل قد اتر يوم العامة بقرًاء الفرآن . وني أخشى أن يتحر 
التلي بالقراء في المواطن فيذهب كتير من القرآن. وني أرى ان تأمر بيع 


س4 
القرآن . قلت لمر کف تنعل شیٹا ج فعله رسول الله صلی الله عليه ول 
ال عر هذا وال خو فم بزل عر راجن خی شرح لله صدري لذلا . 
ورايت في ذا الذي رأیعر, قال زید قال اہو بكر انك رجل‌شاب عاقل 
لاتهمك وقد کنت تکتب الوحي ارسول الله صل الله علبه وسل ۔ بع لفرآ 
فاجعه ۽ فواله لو کافوني تقل جبل من ال بال ما کان أنقل علي ما أمرتي به 
من جمع القرآن ۔ قلت کیف تفعاون شیا م فعله رسول الله صل اه عليەوسل» 
قال هو والله خر فلم پزل أبو بكر براجمي حني شرح اله دري لذي شرح 
له مدر أي بكر وعر فتبعت القرآن أجعه من السب والأخاف وصدور 
الرجال حى وجد ت آ خر سورة اللوبة مع آي خزرعة الانماري ل أجدهاً 
مع أحد غر اند جاک رسول من آنفسک عزیز علپه ما عتم ۔حتی خا 
براة » قیکانت الصیحف عند آیي بکر حتی توفاء الله .ثم عند عر جاهنم ۽ 
عند حفصة بت عر 
وأخرج ابن آي داود من طر يق هشام بن عروة عن أبیه ان أبا بکرقال 
لعمر واز يد اقعدا على باب المسجد۔ فمن جاء بشاهدين على شي« ٠ر‏ 
کتاب ان فا کنباه » رجاله قات ى انقطاعهء قال ان حجر وکن الراد 
بالشاهدىن اللعظ والكتاب » وقال السخاوي في جال القراء : الراد انما 
بشېدان على ان ذاك المکتو ب کنب ين يدي رسول الله صل الله علبه وله 
أوا مراد أ ہما يشم دان علىان ذلك من الوجوه الي نزل بم القرآن قالأبوشامة 
وکان غرضہم أن لا يکتب الا من عين ما کنب ين يدي اني صلى الله 
عليه وسل لامنعجرد الفط . قال ولذاك قال قي آحر سورة التو بة م أجدها مع 
بره أي | أجدها مكتو بةمع بره لانه كان لا يكنفي بألفظ دون الكنابة 


۹E 


وقال الامام أوعبد الله المارث بن أسد الحاسي تي كناب فم السأن: 
كتابة ارآ لیت عحدئة فانه صلی الله عليه وسل کان بأمر پکتاته ولکنه 
كان مغرقا في الرقاع وال كتاف والعسب فاا آمر الصديق پنسا مرن 
مکان الی مکان عجتہما۔ وکان ذلك منز أوراق وجدٿ في بیت رول الله 
صلی الہ علیہ ول زیا قران مناشر میا جاع ور بطلا خبط خی لا 
بضیم ما شيء قال : فان قي كيف وقعت الثفة بأعماب الرقاع وصدور 
الرجال قبل لا ہم کانوا پبدون عن تاليف معجز واظم معروف قد شاهدوا 
تلاوته من الني صلی الله عليه وسل عشر ین سنة فکان ترو بر ما لیس ماه 
مأموتا ۔ ونما کان الحوف من ذهاب شي* من صحفه ء 

وقد تدم في حدیث زید أنه جع القرآن من لشب والىخاف وني 
روابة والرقاع ۔ وق أخرى وقطع الادم - وني أخری والاکناف. وني آخری 
والاضلاع . وني أخرى والاقتاب ؛ 

والمسب جع عسیب وهو جرید النخل ۔ کانوا بکد باون الوص وبكبون تي الطلرف 
المريضء واللخاف بكر اللام وبخاء »مجمة خفبفة آخره فاء جم فة باتع اللام وسكون 
لاء وهي المجارة القاق > وقال الخطابي صفااح المجارة ٠‏ والرقلع جم رفعة ولداتكون 
هن جلد أو ورق أو کاغد ٤‏ والا كتاف ج كتف وهو الام الذي لامب أو التاة . 
کائوا اذا جف کتبوا عليه ¢ والافةساب جع قنب وهو الخشب الدي بوضع على ظبر 
الب ارکب ليه ۔ 


وروی ابن وهب في موطأء عن مالك عن ابن شپاب عن سال بن عبد 
اللہ ہن عر آنه قال جم ابو بکرالقرآن في قراطلیس ۔ وکان سأل ز ید بن 
ثابت في ذلك فأی حى استمان عليه بعمر فقعل » وفي مغازي »وی بن 
عقبة عن أبن شاب قال ا أصيب المسدون بالياءة فزع أہو پکر وخافی 


کا 
آن يذهب من القرآن طائنة ۔ فاقبل الاس عا کان معيم وعندم حى جم 
عل عہد آي بکر في الورق فکان أو بكر آول من جهع القرآن في الصحف 
وهنا کله صح ما وق في رواية عارة بن غز ية أن زيد بن ثا بت قال فامرني 
أب وبکر فکتبته في قط الادبم السب فلا توفي یو بکر کان جر 
كتبت ذلك في صحيغة واحدة فکانت عنده . وأا کان في الادم والمسب 
آولا قبل آن بجع في عد بي بكرم جع في الصف في عمد آي بکر کا 
دلت عله الاخبار الصبحيحة الثرادفة 

وهذا هو الحم الاول ء وأما اج الثاني تد کان في عبد عنمان فانه مر 
بخ تلك الممحف في الممصاحف وترتيب السور فبا على الوجه المشهور 
التمداول » وأرسل الى كل أفق صحف ء وجل الناس على القراءة بوجه 
واحد تلافيا لا نشا في ذلك الوقت من الاختلاف في القراءةء 

رو البخاري" في صحيحه عن أنس أن حذية-ة بن البان قدم على 
عمان وكان يغازي أل الشام في قتح أرمينية وأذر ببجان «ع أهل العراق 
فزع حذفة اتلام في الفراءة- قال حذيفة نهان يا أمير اموتن ارك 
هذه الامة قبل أن بختلنوا في الكتاب اختلاف الببود والتصارى ؛ فأرسل 
ان الى حفنصة أن أرسلي اليا بالصحف ننسخما في المصاحف ثم نردها 
اليك ء فأرسات بها حنصة الى عنان فأءر زيد بن ثابت وعبد الله بن الز بر 
وسمید بن الماص وعبد اار جن بن الحارث بن هشام فنسخوها في الأمباحف 
وقال نان رهط القرشيين السلاة : اذا اخلتم آم وزيد بن ابت في 
شي* من القرآن فا کتبوه بلسان قر یش » قانما زل بلسانہم ۔ ففعاوا ۔ حی 
اذا اسخوا الممحف في المصاحف رد عان المحف الى حفصة ء فأرسل 


وا س 
ای کل آفتق صحف ما تسوا ۔ وأمر با سواه من الفرآن في كل صحيئة 
أو مصحف أن حرق ۾ 

وروي عن زد أنه قال فقدت آي من الاحزاب حن سخا لمحف 
قد کنٽ سم رسول الله ماله علبه ولم يقرا با تناها فوجدتاها مم 
خز مة بن ابت الانصآري : من المؤمئعن وجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه 
فأخقناها في سورتها في اللصحف ه 

قال المافظ ابن حجر وكان ذلك في أواخر نة أربم وعشرين 
وأواثل سنة مس وعشر ين وهو الوقت الذي ذكر أهل الاخ أن أرمينية 
فحت فيه 
٠‏ وأخرج ابن أي داود فيالمصاحف من‌طريق أبي قلابة انه قال لا کان 
في خلافة مان جمل العم يعم قراءة الرجل امع يعم قراءة الرجل مسل 
الغلان بلتقون فيختافون حن ارتفع ذلك الى المعلبان حى كفر بعضېم بمضا 
فبلغ ذات عمان طب فال اتم عندي تختانون فن تى عني من‌الامصار 
أشد اختلافا؟ فكأ نه وله أعل لاجا« حذيفة وأعلبهباختلاف أهلالامصار 
تحقتی عنده ما ظنه من ذلك ورآی الامر قد حرب فأمر ا أمر به 

,وقد جاء ان عمان انما فعلذلاك بمد أن استشارالصحابة. أخرج ابن أي 
داود باسناد صحیح من طر یسو يد بن غنلة قال قال علي لاتقولوا في عڼان 
الا خيرا . فو الله مافعل الذي فمل في المصاحف الا عن ملا مثا . قال ماتقولون 
في هه القرا٬ة‏ فقد بلغي ان بعضهم قول ان قراء ي خير من قراء تك وهذا 
یکاد یکون کفرا . قان فا تریقال أوى أن تجمم ااناس على مصحف واد . 
فلا تتكون فرتة ولا اختلاف قلنا قتعم مارأيت 


س 

قال أبن إلتعن وغبره : القرق بن جع آي بکر وجع عمان ان جع آبي 
بكر کان خخشية آن يذهب من القرآن شيء بذهاب لته لانه ل يکن جموعا 
قي موضع واحد عه تي صساثف مرا لا بات سوره على ماوقنېم عليه الي 
صلی الله علیه وسل ٤‏ وجع عنان کان لا کر الاختلاف في وچو القراءة حنی 
قرأوه بلغال مم مع اساع الغات قأدى ذيك الى نخطة بعضهم بعضا فشي 
من تفاق الامر في ذلك قنسخ تاك الصمحف في مصحف واحد مرتبا لور 
واقتصر من سائر اللغات على لغة قريش محتجا بأنه زل بلفتمم وان كان 
قد وسم في قراءته بلفة غيرم رفما احرج والمشقة في ابتداء الامر » فرأى 
أن الماجة في ذلات قد أتتهت فاقنصر على لغة وأحدة 

وقال القاضي أبو بكر جد بن اليب الباقلالي في الاتتصار : | يقصد 
عمان قصد آي كرفي چم نفس القرآن بین لوحین ۔ واا قصد مهم على 
القراءات اة المروفة عن البي على الله عليه دمم وأ لغاء ما ليس كذلك. 
وأخذم صحف لا تقد قیه ولا تار ولا تأویل اثبت مم ازيل ولا 
مسو تلاوثه ٤‏ شب مم مثبت رسمه وروش قراء له وحفظه خشية 
دخول الفساد والشبمة على من بأتي بعد 

وقالالارث احاسبي : وامشپور عند الناس ان جامع الفرآنعیان ولیس 
كذاك . انما حمل عبان الناس على القراءة بوجه واحد على اختیار وقع پینه 
وبين من شهده من المباجرين والانمار لا خشي الفتنة عند اختلاف أل 
المراق والشام في حروف القراءات . فاما قول ذلاك فقد كانت المصاحنه 
بوجوه من القراءات المطلقات على اروف السبعة اي ازل القرآن بهاء فأما 

٠١٠ ايان‎ 


و س 


اسايق الى جع الله فبوالصديق رضي اله عه . روي عن علي رضي الله 

ا :رم اله آبابکر ۔ ھوأول مجع [ کاب اله ]بین الوجن» 
ولم حت الصحابة في أيام آي بكر وعر الى جه على الوجه الذي جههعمان 
لاه ۾ بعدٿ في آیامہما من الحلاف ماحدث في آيام عمان» وقد وف لامر 
عظم ورفع الاختلاف وجح الكلية وأراح الامة. قال : وهذا لم يكر عليه 
أحد ذلك بل رضوه وعدوه من‌مناقبه ب : لو ولیت ما ولي عیان 
اعملت با لمصاحف ما عل ہا . اتتهى ملخصا 

وقد اختلف في عدة المصاحف التي أمرعنمان بكتابتها وامشہور ألما كانت 
خمسة أرسل أر بمة منها الى الا فاق وأمسك عنده واحدا متها 

وقال أبو صرو لدي في القنع أ كر العلاء على ألما كانت أر بمة أرسل 
واحدا منها للكرفة وآخر لبصرة رآخر الشام وتراك واحدا عنده 

وةل | بن أي داود سيعت ت أبا حاتم السجستالي بقول صكتب سبعة 
مصاحف فأرسل الى مكة والى الشام والى "لين والى البحرين والى البصرة 
والى الكوفة وحبس بالمدينة واحدا 


صلات تتعلق بنا الفصل 
الملة الاولى 
ترتيب اليات توقيفي بلا شببة 
وقد ترادفت النصوص على ذلك ووتع الاجماع عليه 
أا الاجا فنقله غپر واحد منم اازرکشي ئي الرحان اپو جعقر بن 
الز هرف مناسباته . وعبارته ترت الآ بات في سورها واقع بتوقیغه صلی الله 


— o 


عله دل وأمره من غور خلاف في هذا بين ملعن 

وأما اانصوص فنها ما أخرجه البخاري عن أبن الز بر قال قلت لمان 
والدین ”توفون نکر ویذرون أزواجا . قد نحتما الَبة الاخرى غ کتبا 
أوتدعها . قال اا بن خي لاآغیر شیا منه من مکانه 

ال الاقظ ابن حجر قوله فل کتبا أو تدعها. كذا فيالاصول بصينة 
الاستقبام الانكاري کا نه قال کتبا وقد عرفت أنها مأسوخة أوقال ‏ 
تدعها آي ترا متو بة۔ وهو شاك ءن الراوي أي اللنظان قال. ورقع في 
الرواية الآية بعد ما بين فم تكتبها قال تدعها ياين أخي. وفيروابة الاسماعبلي 
تكتبها وقد نسختما الاي الاخری وهو يو يد التقدير الذي ذکرته. وله من 
رواية أخرى قلت لمان هذه الاّبة والذين بتوفون منكم ويذرون أزواجا 
وصبة لازواجهم متاعا الى المول غبراخراج قال نسختبا الاي الاخرى قلت 
تكتببا أو تدعا قال يا ابن أي لا أغبر منها شيا عن مكانه . وهذا السياق 
أولى من الذي قله . وأو لتخيبر لا الشك » وني جواب عثان هذا دليل على 
ان ترتيب الي توقيني وکان عبڊاله بن ااز بر ظن ان الذي نخ حکه 
لا یکت فأجابه عبان بأن ذاك لیس بلازم التبم فه الترقیف 

ومنها ما أخرجه أحجد وأبو داود والرمذي والنسائي وابن بان وا لاک 
عن ابن عباس قال قلت لمان ما جلكم على ان عمد الى الانقال وهي من 
الثاني والی براءة وهي من الثین فرتم پینہہا وم تکتبوا ينما سار دم اله 
الرحن ارجم ووضعتموها في السبع الطوال . فقال عنمان کان رسول الله صلی 
ال مله سل تنزل عليه السورة ذات إلعدة فكان اذا بزل عليه الشيء دعا 
بض من کان يكنب فيقول ضعو هؤلاء اللإت في السورة الي يذ کر فيا 


س 
کذا وکذا وکانٹ الانقال من أوائل ما زل بالدينة وکانت براءة م نخر 
القرآن نزولا وکانت 2 شببة بقصتا فظننت الما منها ققبض رسول الله 
صلی اله علیہ وسل ول ول بين لا انها منها فن أجل ذلك قرت ينما وا 
أ کتب ینیما سطر بم اله الرجن ارجم . ووضعتا في السيع العلوال 

e‏ عر قال ما سأات ابي صلی الله عليه وسلم عن 

شيء أ كر عا سألنه عن الكلالة حى طمن باصبعه في صدري وقالتكفيك 

7 الصيف ااي في آخر النساء 

ومنا مارواه ٠‏ ملم عن آي الدرداء مرقوعا من حظ عش ر آیات من‌آول 
سورة الف عصم من الدجال - وفي لفظ عنده من قرأ العشر الاواخر من 
سورة الف 

ومنها مارواه البخاري عن أبي مسعود أنه قال قال الي صل الله عليه 
وسل من قرأ بلاً تين من آلر سورة البقرة في ليلة كفتاه والآًتان ما 
آمن الرسول الى خر ااسورة وآخر ال ية الاولى اللمءرومن م الى آخر السورة 
آية واحدة - وأو مسعود هو عقبة بن عرو البدري" وقد وقع في رواية بعضيم 
بدله ابن مسعود وهو تصحیف ۔والصواب أو مسعود وها الحدیث مشپور 
په وعته ځرجه مسل والناس 

ومن النصوص الدالة على ذلات اجالا ماثبت من قراءته صلى الله عليه 
وسم اسور عديدة كورة البقرة وال عران واانساء۔ فقي صحیح ملم عن 
حذيفة أنه قل صليت مع ابي صلى اله عليه ول ذات ليلة فافتتح البقرة 
فتلت برک عند الات م می ۔ ففات بصلي با في رکهة فغی ققلت برک 
ا تم افتتح الساء قرا ها م افتت آل عران ۔ المحديث ۔ 


خا 

وكسورة الاعراف في صحيح البخاري أنه قرأها في الغرب 

وكسورة الم تازيل . وهل أنى على الانسان . ي الصحیحین أنه کان 
يقرأها في صبح الجمة 

وكسورة والنجم في الصحيح انه قرأها بمكة على الكفار وسج د 
رها 

وکسورة اقاربت في صحبح مسل أنه کان بقرأها مع ق في اميد 

وكدورة الجعة والنافتون فني صحیح مسل انه کان يقرا بهما في 
صلاة الجمة 

وكدورة والرسلات ففي صحيح البخاري عن ابن مسعود أنه قال پا 
نحن مع رول اله صلیالله عليه وسل في غاراذ نزات عليه والرسلات فلقیناها 
من فيه وان فاه رطب ما اذ خرجت حية فال رسول الله صلیالله عليه وسل 
علج اقنلوها قال فابتدراها فقا قال فقال وقیت شرم کا وقیتم شرها 

وکسور شتی من الفصل 

وقال مكي وغرره : ترتيب الا إت في الور هو بأمر من اللي صلى الله 
عليه وسل ۔ ولا ج پأمر بذاك في أول براءة تر کت بلا بسملة 

وقال القاضي آبو بكر في الائتصار : الذي تذهب البه أن جي القرآن 
الذي آنرله الله وأمر ابات رسمه ولم بنسخه ولا رفم تلاوته پد نزوله هو 
هذ! الذي بين الدقتين الذي حواه مصحف عثان وانه م ينقص منه شي 
ولا زید فیه. وان ترتیبه ونظبه ثابت على مانظمه اله تعالی ورتبه عليه رسوله 
من آي السور م يتدم من ذلك وخر ولا خر منه مقدم ‏ وان الامة ضبطت 
عن الي صلى الله عليه وسل ترتیب آ يکل سورة وەواضعها وءرفت مواقمها 


کا ضبطت عنه ننس القراءات وذات التلاوة وانه مكن أن يكون الرسول 
صلی الله علیه وسیل قد رتب سوره وأن يكن قد وكل ذقك الى الامة إعده _ 
قال : وهذا الثاني آقرب » وأخرج عن ابن وب انه قال سمعت مالکا قول 
اا الف القرآن على ماكانوا يعون من الي صلى اله عله وسل 

وقال ابن المصار : ترتيب السور ووضع الاّيإت في مواضما اا کان 
بالوجي . کان رسول الله صلی الله عليه وسل قول ضعوا اة کذافي موضم 
كذا وقد حصل البقين من النقل التواتر بهذا الثرثيب من تلاوة رسول الله 
س لله عليه وسل وما أجع الصحابة على وضمه هكذا في الصحف 

الصلة الثاية 

اختلف في ترتيب السورعلى ماهو عليه الان ۔ على ثلاثة أقوال 

القول الاول انه کان بتوقيف من ابي صلى الله عليه ول 

القول الثاني اثه كان باجتهاد من الصحابة 

القول اثالث ان ترثيب بعض الور كان بتوقيف من اللي صلى الله 
علبه وسم وارتیب بعضما کان بلچتہاد من الصحابة 

وقد ذهب ججهور الملاء منم مالك والقاضي أبو بكر بن الطيب فبا 
اعتمده واستقر عليه رأیه من قولیه ال القول الثاني 

وذهبت طاثفة منهم الى القول الاول 

قال آبو بكر بن الانباري آنرل الله الق ر آن کله الی سیاء الدنبا۔ تم فرق 
في بضع وعشرين سنة . فكانت السورة تنزل لامر بحدث والاية جوابا 


لترو قف جبريل اي صلی ال عليه وسل علي موضع السورة والآبة ٤‏ 


— 

فاساق السو كاتساق الأّيإت والروف ‏ كله عن الني صلى الله عليه وسلم 
ن تدم سورة أو أخرها فند أفسد نظم القرآن 

وقال آبو جعفر النحاس الحتار ان تأليف السور على هذا الأرتيب من 
رسول الله صلى الله عليه وسل . قل: ونما جع في اممف على شيء واحد 

وقال ابن الصار ترتیب السو ووطع الا إت ي مواضعها اما کان لوحي 

ومال القاضي اومحد بن عطية الى اقول اثالث فقال أن كثيرا من السور 
قدعم ريبما في حياة الي صلی الله عليه وسل کالسبع العلوال واوا مي والنصتل 
وان ما سوی ذلاک مکی أن یکرن فوض الأمر فيه الىالامة بعده ۽ وقال أو 
الا٘ثار تشہد با کر ما نص علیہ ابن عطیة۔ ویبقی منپا 
قلبل يعكن أن ري فيه الخلاف كتوله اقرؤوا اازهراو ن البقرة آل عران . 
روا مسل وکحدیث سعید بن خالد قرا رسول الله صل الله عليه ولم بالسبع 
الطوال في ركمة رواه ابن أ آي شيبة في مصنفه ‏ وفبه أنه عایه به السلام کان جيم 
امفصل في ر کمة. وروی البخاري عن ابن مسمود انه قال في بي اسرائيل 
والڳف ورم وطه والاتبیاء اہن من‌المتاق الاول وهن من تلادي ۔ فذ کرما 
فقا کا استقر ترتیما ۔ وني صحیح الببخاري انه صلی الله عليه وسل کان اذا أوی 
الى فراشه كل ليلة جع كفيه م ننث فيبها قرأ قل هو الله أحد والموذتين 

وقال أبو المسين امد بن فارس في کناب السائل الس : جمعم 
القرآن على ضر بين أحدها تأليفالور كنةدي السيع الطوال ومقيببا بالئين 
فهذا الضرب هو الذي تولا الصحابة رضي الله عنبم » وأما الع الكر 
ر الا بات ف ااسور فذلاك شيء تولاه الي صلی الله e‏ 
خر په جاریل عن آمر ر به عز وجل 


E E 
الصبلة المالفة‎ 
في أن الاحرف السبعة هل هي جموعة في ا لمصحف أم لا‎ 
قال المافظ ابن حجر في قتبح الباري قال أبو شامة : وقد اختلف السلف‎ 
في الاحرف السبعة التي نزل ,ما الترآن هل حي مموعة في ا لصحف الذي بأبدي‎ 
الاس اليوم أو ليس فيه الأ حرف واحد منها . مال أبن الباقلاني الى الاول۔‎ 
- وصرح الطري“ وججاعة بالثاني  وهو العتمد‎ 

وقد أخرج ابن أي داود في المصاحف عر أبي الطاهربن آي 
السرح قال سألت ابن" عيينة عن اختلاف قراءة i‏ والراقيین هل‌هي 
الاحرف السيعة قال لا. واما الاحرف السبعة مثل هلل وتمال وأقل . أي 
ذلا قرأت اجرأك » قال وقال لي ابن وهب مله » وا لتق ان الذي جم 
في المصحف هو التفق على انزاله امقطوع به المكتوب بأمر الي صلى الله 
عليه وسل وفيه بعض ما أختافت فيه الاحرف السبعة لا يما کا وقع في 
الصحف المكي تجري من تمتها الاما وني غبره بحذف من وكذا ٠ا‏ وقع 
من اختلاف مصاحف الامصار من عدة واوات نة في ضا دون مض 
وعدة هاءات وعدة لامات وحو ذلك . وهو مول على أنه نزل بالامر ن 
ا وأمرالني صلی الله علبه وسل بکتابته لشخصین أوآعمٍ بذلك شخما 
واحدا وأمره بائبا تما على الوجهين . وماعدا ذلاث من القراءات ما لايوافق 
الرس فہو عا کات القراءة جوزت به توسمة على الناس ونسهيلا ۔ فلا ل 
الال الى ماوتع من الاختلاف في زمن عبان وكفر بعضم بعضا اختاروا 

الاقتصار على اللفظ الأذون في كابته وتركرا لباقي 


س 


الفمل انامس في القراءات السيغ 


ليس الراد بالقراءات السبع الاحرف السبعة الي ورد عن الني“ صلى 
الله عليه سل أن القرآن آنزل عليما . واا مراد بها القراءات المقولة عر 
الانمة السبمة المعروفين عند القراء . وهي داخلة في الاحرف السيمة المذ كررة 

ول تكن القراءات السيع متميزة من غيرها حتى قام الامام أبو بكر أححد 
ابن موسی بن المباس بن مجاهد وكا على رأس اللاث الائة ببغداد . 
خمع قراءاتر سبعة من مشبوري أمة المرمين والعراقين والشام . وم ناقع ‏ 
وعد الله ن کثیر ۔ وأو عرو بن 'املاء . وعد الله بن عار ۔ وعاصم ۔ 
وجرة . وعلي اللكائي 

وقد توم بعض الاس أن قراءات السبمة هي الاحرف السبعة وليس 
الاءر كذلك . والذي أوقع هؤلاء في هذه الشبهة الهم سمموا أن الفرآئ 
أنزل على سبعة أحرف وسمعوا قراءات السبعة ففلنوا أن هذه السبعة هي 
تلاك المشار اليا . 

وقد لام کشر من الملا“ الحقدمين أبن عباهد على اختاره عدد السبمة 
ما فيه من الايهام وقالوا ألا اقتصر على ما دون هذا المدد أو زاد عله أو 
ون مراده مله ليخلص من لايعلم من هذه الشية 

قال حجر بن عار المدوي" لقد فمل مسبتع هذه السبعة ما لاينبغي له 
وکل الامر على الہ_امة بایمامه کل من قل ظره ان هذه القراء ات هي 
الذكررة في الجر . وايته اذر أقتصر تقص عن السبعة أو زاد لزيل الشبهة 

١١ = البیان‎ 


سا 
ووتع له أيضا في اقم اره من روا کل امام على راو ین أنه صار من سح 
قر ءة راو ثالث غبرهها أبطلا . وقد تكرن أشهر وأصسح وأظبر. ورجا بالغ 
من لا یم خلا أو كر 
وقال الاستاذ اسماعيل بن ابراه ن مد التراب في الشاني : التمسك 
بقراءة سبعة من القراء دون غيرمم ليس فبه أثر ولا سئة واا هو مرن جم 
بعض لاخر ن ۾ یکن قرأ أ بأكرمن الببع فصنف کنا ومہاہ كتاب السبعة 
تنش ذلات قي العسامة . وتوهوا ١‏ أنه لا مجوزالزيادة على ما ذکر في ذف 
لاشتپار ذکر مصنمه. وقد صنف غبره کتبا في القراءات بعده . وذ کر 
الكل امام من هؤلاء الانمة روايات كبرة وأنواعا من الاختلاف وم يقل 
أحد أنه لا تجوز القرا*ة باك الروايات من أجل أنما غر مذ كورة في كاب 
ذلات المصنف » ولو كانت القراءة حصورة بسبع روايات لسبعة من القراء 
وجب أن ن لا تخد عن کل واحد منهم الا رواية واحدة . وهذا لا قائل لے 
وقال الامام أبومجد مكي : قد ذ كر الناس من الانمة في كتبيم أ كار 
من سبمين من هو أعلى رتبة وأجل قدرا من هؤلاء البعة . على أنه قد 
ترك جاعة من الملاء في كت م في القراءات ذڪر بعض هولاء الديمة 
واطرحم . قر ترك آبو حاتم وغبره ذ کر جزة والکساني وابن عاءر وزاد 
حو عشرين رجلا من الانممة من هو فوق هؤلاء السبعة . وكذاك زاد 
الطمري" في كتاب القراءات له على «وؤلاء السبعة حو خمسسة عشر رجلا 
وكذلك فمل أبوعبيد وا امل الاني. فکیف مر زآن فا ن 
هؤلاء السبمة المأخرين قراءة كل واحد متم أحد اروف السبعة الوص 
علا ۔ هذا تخلف عظے ۔ آکان ذلات بص من اني صلى الله علبه وسل آم 


ا 
كف ذلك » وف کون ذاك والكائي ما ق بالسبعة بالامس قي أيام 
امون وغبره . وكان السایع بعقوب المضم مي . قبت ابن عباهد في سنة 
ثلامائة وحوها الكاني في موضع يعقوب 

وقد نسب بعض الناس‌الی‌ابن جحاهد آنه کان توم ان هذه القراءات 
اليم هي الاحرف السبعة ال نكورة في المديث وهو خطأ والفر يب في 
ذلك الاقدام على نسبة مال هذا الوهم الى مثل هذا الامام وقد بالغ ماه 
او طاهر بن آي هاثم في اارد على من فسب اليه ذلك 


فوائل تتعلق بالق رامات 
الفائدة الارلى 
وهي في الا" فة الدين تسب اليهم القراهات السيع وروم 
الأمة الذين تنسب اليبم القراءات السب سبعة 
(الاول) منهم نافع بن عبد ارحمن المدنية - أخذ عن سبعين من التابعين 
منم أبو جمفر بن القعقاع وشيبة بن نصاح وعبد رحن بن هرمن الاعرج 
وله راویان برویان عنه بغر واسطة ۔ حدما قالون وهو میسی بن‌مینا . 
وثانيپما ورش وهو نان بن سعيد المصري 
(الثاني) عبدالله بن كبر المكي - أخذ من عبدالله بن الساثب الخروي“ 
الصحابي 
وله راویان برویان عنه بوساثط أحرها الزي۔ وهو جد بن غد 


اي ء وثانييا قبل وهو جد بن عبد الرجن الخزومي المكي . 


سم ړس 

( الث ) بو عرو بن العلاء البصري المازني. أخذ عن جاعة هن 
الاين مم ہن کش روجاهد 

وله راویان برویان عنه بواسعلة عبى بن أأبارك اليزيدي . أحدها 
الدوري'. وهو أبو عر حقص بن عر. وثانيهها السوسي . وهو أو شعيب 
صا بن زیاد 

( رابع ) عبدالله بن عامر البحصبي ولد في لمن وائقل منبا الى دمشق 
من بلاد اشام وكان من النابمين ‏ أخذ عن أني الدرداء 

وله راویان ,رویان عته بوسائط . آحدها هشام بن عار. وثانیہما ابن 
ذ کوان . وهو عبدالله بن أحد بن ہشیر بن ذ کوان 

( اطامس) عام بن أبي النجود الكرقي ۔ وكان من النابعين .خد عن 
عبسدالله بن حبوب السلي وزر بن حش الاسدي . وها آخذا عن علي 
وابن مسمود 

وله راویان أخذاعته من غر وأ طة . أحدها حنص‌ن سلبان الاسدي 
الكرفي وثائيبما أبو بكر شعبة بن عياش الكوفي 

(السادس)حرة بن حبيب الزيات الكرقي . آخذ عن عام والاعمش‌وغیرھا۔ 

وله راویان پرویان عله بواسطلة صلم . أحدها خلف بن هشام الزار 
أحد الانة المشرة ونيا خلاد بن خالد الكرني 

.(الساع ) لي بن حجرة الكوفي امروف بالكى اني . أخذ عن رة وأبي 
بکر بن عیاش 

وله راویان برویان عنه بةمر واطلة ۔ أحدها أبو ا حار ثالایث ن خااد 


وثانيبما أبوعرحفص بن عر الدوري وهوأحد اراو ين عن آي عرو بن الملاء 


ان لكل واحد من الانمة السبعة رواة كثبرين من أعل الديانة والاماة 
والضبط والاتقان الا ان ان جاهد اقنمر منم على من ذ كر هنا تقريا 
لام القراء ات على 'راغہین فیہا فتابہ اناس على ذلا 

الائدة الثاية 
وهي في الةرق بن القراءة وال رأة والطريق والوجه 

الللاف ان كان لاحد الاة السيعة أوالعشرةأو : حو واتفقٽ اروا 
والط ق عله فو قراءة ۔ وان كان اراوي عنه فرواية . أوأن بعده 
فطر پتی۔ وما کن دی غر هذهالصنة ما هو راج الى تخییرالفاری' فيه فوجه 

مثال ذلك اثبات البسملة بين الدورتين فانه يقل فبه هو قراءة اين 
كرون ممه . ورواية ولون من نام ۔ وطر يت الاصباني من ورش 

ومثال الاوجه الاوجه* اثلائة الواقعمة في الوقف على المالمعن فانه جوز 
فيه یع الفراء الاشباع الوط والقصر. أما الاشباع فلاجتاع الساكنين . 
وأما الوط فلاجتاع السا كنان ءع ملاحظة كونه عارضا . وأما القصر فلمدم 
الاعتداد بذاك لكرنه عارضا . ويقاس على ذلاف یع ماع ل 

( تبه ) 

لبس قاری ان يدع شیا من القراات والروایات والطرق فان آخل 

بشيء من ذلاك کان تقصا في روايته 
وآما الاوجه ليست كذلك اذ هي على سبيل الخيبر. فأي وجه نى 

به القاری' أجزأه في تلك الرواية وم يكن خلا بشيء منها . فلا حاجة مها 
في موضع واحد بلا داع 


کک ت 

ومن م كان بمض الممرن بأخذ بلاقوى عنده ويجمل الباتي مأذونا 
فیه . و بعضېم کان لا بلفزم شیا بل بنرك القاری" قرأ ا شاء منبا .و إمضبم 
كان يقرأ بواحد قي موضع و باحر في فبره بتحمم ايع بارواية وللشافبة . 
و میم کان معا في آول موضع وردت فيه ووضع ما من المواضعء 
وأا جعها في کل وض فنیه تکاف لا «اعي اله وا ساخ جم بین الاوجه 
في و الڏسپيل في وقف رة ددر یب القاری" :اتد“ عليما لیعتاد اانه 
عل التافظ بها من غر کانة ولذلات لانکاف من اتقنما بجعا في کل «وضع 

الفاندة العالثة 
وهي و ماحد القر ءاب مان الاق 

قل ابن آي ھائ : ان ار۔ نی اختلاف ا راء ات السیع وغرھا ان 
اھا ابی رچیٹ ال "الم اسن کان :پا س اا عابة مز جل عنه هل 
الك اة ۔ ونث ااصاسف سات من ادع ١‏ كل قل ثبت أهل كل 
احیڈعی م کنو تقو اا ع اعد ب رو و اھ د رکا مالف 
الط مثالا لا عيان الذى رمته ءابه س ١٠ر‏ لى فلك فن 
لاط .الاد ر 2 ٢‏ کرم تسكن 
فف وج کدی ت ی اث اعت 
ھن صب ر اک ارم القط واشکل قل 
الازري یس لاد ب وتي > ٠٠‏ سات مابرجم فيه الى المصحف 
وقال غیرہ اں ا لصحف | ممدایلل ف س 4ں ریب بنع التقدم واتأخیر۔ 
ومن حمر کنع الزيادة والنةصان وابدال لظ بلفظ آخر وان کان مناه دون 
ما لا پمينه من كيفية النعلق بالافنظ 


a 
الفائدة الرالعة‎ 
وهی ي ان المراءات توتيغية‎ 
قال از ركذي في البرهان : ان القراء ات وقبفية وليست اختيار يقخلافا‎ 
جاعة مم اازخشري حيث ظنوا انها اختيارية تدور مم اختيار النصحاء‎ 
واجتباد البلفاء . ورد على -مرة قراءة والارحام باللفض . وشل ماحكي عن‎ 
آي زيد والاصممي ريمقوب الحضرمي انهم خطو ؤا رة في قرا ته وما آم‎ 
مصرخي" بكر الياء المددة . . وكذات انكروا على بي عرو ادغامه الراء‎ 
في اللام في بنفر لك . وقال الزجاج انه خط فاحش فلا يدم الراء في اللام‎ 
اذا قلت مرلي بكذاء لأن راء حرف مكرر ولا يدغم الزالد في الناقص‎ 
الاخلال به. ما اللام فیجوز ادنامه في زاء » ولوأ دت ااراء في اللام اذهب‎ 
انکر بر من الراء وهذا خلاف باع النحويين اتتعى. وهذا عامل . وقد‎ 
اند الاجاع على صحة قراءة هولاء الامة وانم ا سنة متبعة . ولا جال‎ 
للاجتپاد فړېا ولا قل سیېو به في کتاپه في قوله تعالی ما هذا شرا . و بنو‎ 
ت رفعونه الامن دری كف هي في الملصحف . واا كان كذلك لان‎ 
القراة سنة مروية عن الني صلى اله عليه وسل ولا تکرن‌القراءة بغر ما روي‎ 
عنه اتی . ھ‎ 
وقال القاضي أبو بكر في الاتصأر: ذهب قوم من الفقباء والتكلمين الى‎ 
البات قرآن حكا لا ملا خر الواحد دون الاستفاضة . وكره ذاك آهل التق‎ 
وامتنعوا منه » وقال قوم من الممكلمين آنه بدو أعال الرأي والاجتباد في‎ 
ابات قراءة وأوجه وأحرف إذاكانت تلت الاوجه صوابا في ا#غةالعر بية وان‎ 


E 
ثبت ان ابي صلی الله عليه وسل قرا بها . وآنى ذات آهل الق وأنکروه‎ 
وخطزوا من قال به‎ 
وقد ذهب الى هذا کشرون من اشتر بالقرا-ة والاقراء ۔ الا ان الاس‎ 
زغبوا عن قراء تم . لانم اعت دوا في کر منپا على وام وخلطوا ذلا جا‎ 
“ رووه عر عن أعتبم‎ 
منېم آبن يصن وهو جد بن عبد الرجن ن اني . قال الداني: کان له‎ 
اا مذهب المر ببة خرج به عن اجاح أهل بلده فرغب الناس عن‎ 
قراءته وأجعوا على قرا أبن كشر‎ 
ومنهم أبن مقسم .ال الدائي : عال بامر ية حافظ لللة حن ال نيف‎ 
مشمور بااضبط والاتقان الا انه سلاک مسلات أبن شنبوذ فاختار حروفا حالف‎ 
فيبا أنة العامة وكان يذهب الى ان كل قراءة توافق خط المصحف فالفراءة‎ 
ماجازة وان ل تکن‌ها مادة ھ وقد تقلعنه انه قال جوز لعا بالمر بية وا لماي‎ 
القرآنية ان يقرأ برأه على ماتقتضيه ااعر بية وا ماني النفسيرية - وتقل عنه أنه‎ 
قرا جیا نی قرله تمالی فلا استباسوا منه خلصوا جیا نجبا باباء . وقد ذکر‎ 
ابن ال مزري آمره في النشر حيث قال بعد أن ذكر رد ماوافق العر بية والرسم‎ 
وم يقل البة : وقد ذكر جواز ذلك عن أي بكر ةد بن المحسن بن‎ 
قم البغدادي اله ى" النحوي وكان بد اثلاث اة ء قال الامام أي‎ 
طاهر بن آي ائم في کته ايان : وقد نبغ ناغ في عصرنا فزع ان کل‎ 
من صح عنده وجه في العر ية حرف من اقرآن إوافق لصحف فقراءته‎ 
جاتزة في الملا وغ-رها ۔ فا بتدع بدعة ضل يما سواء السبيال ۔ قات وق‎ 
عقد له بسبب داك مجلس يغداد حضره النقباء والقراء وأجعوا على منعه‎ 


r 

وأوقف اضرب قاب ورجع وکتب عليه بذاك محضر کا ذمڪره الافظ 
أو بكر اللطيب في تارج بغداد وأشرنا اليه في الطبقات ء ومن ثم امتمت 
القراة اقباس الطلق وهو الذي ليس له أمبل في القراءة برجم اله . ولا 
رکن وثیتی في الا داء تمد علبه ۔ ک] رونا عن عر بن الطاب وزید بن 
ثابت من الصحابة . وعن اين المنكدر وعروة بن انز بر وعر بن عبد العزإز 
وعامس الشعي" من التابمين انبم الوا : القراءة سنة بأخذها الا خرن الاول 
فاقروا ا ”عامتبوه ؟ ولذاك كان كشرمن أ#ة القراءة كنافم وأهي عرو 
قول : لولا انه ليس لي ان أقرأً الا مسا أقرئت اقرأت حرف كذاكذا 
وحرف کذا کذا ؟ وقال أبو بكر بن مجاهد ني كتاب جاع القراء ات : 
طط أر أحدا من آدركت من القراء وأهل العم بالنة رأة المربية إرخصون 
لاحد ني ان بترا حرف ۾ يقرأ به أحد من الاة الاضان وان کااٺ 
جاثزا في العر ية . بل رأيتم بشددون في ذلك وینېون ونه وبروون 
الكراهة له عن تقدم من مشايخسم - اقلا جسر على القول في الفرآل 
بارأي هل لزي وينسبون من فله الى البدعة واللروج هن الجاعة ومفارةة 
أهل القبلة وخخالفة الامة . 

قال آبو بکر بن ماهد ومنی ماطمع أهل اازیغ فینغپیر اطرف واطرفون 
ہروا أ کنر من ذك . وصی أن پتطاول الزمان کذات فینشاً قرم فیقولون 
م يقرأ بعضبم هذا الا وله أصل 

المائدة المامسة 
وهي ئي حکم لط القراءات مضا ببءض 
تال الامام أبو الحسن علي بن مجد السخاوي في كتاب جال القراء : 
البیان -- ۱۲ 


کا 

خاط هذه القراءات يمضما يعض خط » وقال الملاسة النووي في كتاب 
أتبيان : واذا أبتدأ القارى" بقراءة شخص من السبعة فينبفي ان لازال على 
تلاك القراءة ما دام للكلام ارتباط ‏ فاذا انقةى ارتباطه فل ان يقرأ بقراءة 
خر من السبعة . والاولى دوامه على تلك القراءة في ذلك الجاس ه وأما 
اتلفيتق بين القراءات فان أل بالمنى أو بالمر ببة منم مله اتفاقا وذلك فو 
قوله تمالی : فلقی آدم من ربه کات » فقرأه القراء غیر ان کثیر برقع آدم 
ونصب کلات وقرآه ابن کر بنصمب آدم ورفع کلات ؟ وان م خل بای 
ولا بالمر ية اختلف فيه فذحب بعضبم الى المنع منه أيضا 

وذهب بم الى جوازہ ورأی ان قي انع »نه ثضبيقا صلى التراء في 
أربتت التوسة فيه 

تبيه 4 
وهو بي ممنى الاختيار في أمر القراءة 

الاختيار عند القوم أن يعمد من كان اهلا له الى الفراءات الروية 
فيختار منا ما هو اراج عنده وجرد من ذلك طربقا في القراءة على حدة؛ 
وقد وقع ذااك من الكاني ۽ ومن اختار من القراء ات اختار الكساني آبو 
عبيد وأبو حاتم والنضل وأبو جمفر الطري . وذلك واضح في تصالينم 

قال مک وقد اختار الناس بعد ذاك. وأ کار اختیارانہماعا هوف امرف 
اذا اجتمع فيه ثلاثة أشياء . قوة وجهه في العر ية ومواققته الصحف واجناع 
العامة عليه . والراد باجتياع المامة عليه عندهم أتناق أهل المدينة وأهل الكرفة 
عليه فان لاك عندهم حجة قو ية آوجب الاختيار. ورجا أرادواباجتإع العامة 
علبه اجا أهل المرمين عليه . ورجاجماو الاعتبار با اتفق عليه فافع وعامم ‏ 


سا4 
فان قراءة هذين الامامين آولى القراءات وأميجها سند وأفصجها في العر بي 
ويتاوها في الفصاحة خاصة قراءة أي عرو والكمائي 
الفائدة السادسة 
وهي في كيفية حمل القرآن 

قال في الاتقان في مبحث كيفية تحمل القرآن : آما القراءة على الشيخ 
فهيالمستعملة سلفا وخافا. وأما الماع من لنظ الشيخ فيحتمل أن يقال به هنا 
لان الصحابة رضي اه عنم اما آخذوا الفرآن من اني صلی اله عليه وسم 
ساعا لكن م يأخذ به أحد من القراء » الع فيه ظاهر . لان القصود هنا 
كيفية الاداء وبس كل من سسع من انظ الشبخ بقدر على الاداء كيه 
بخلاف الحديث فان المقصود فيه المع أو اللنظ لا بيات المتمرة في اداء 
القرآن . وأما الصمحابة فكانت فصاحتبم وطباعهم الليمة تقتضي قدرتهم على 
الاداء کا سمموه من الي صلی الله عليه وسل لانه نزل بلقتم ء وما دل 
لقراءة على الشيخ عرض الني صلى الله عليه وسل الفرآن على جبريل في 
رمضان کل عام 

ويحكى أن الشيخ شس الدين بن الجزري لما قدم القاهرة وازدم 
عليه الل لم يسع وقنه لقراءة ايع فكان يقرأ علييم الاًبة م يميدوم ا 
عليه دفعة وأحدة فم يكتفق بقراءته ؟ ووز القراءة على الشيخ ولو كان 
غره يقرا عليه في تلك الالة اذا کان میٹ لا بخنی عليه حالم » وقد کان 
الشيخ عل الدين السخاوي يقرأ عليه اثنان وثلاثة في أماكن مختلنة ويرد على 
کلي منہم . وکذا لو کان الشیخ مشتغلا بشغل آر کنسخ ومطاامة ۔ وما 


س 
القراءة من انظ فالظاهر انها ليست بشرط بل تكفي ولو من الممحف ۾ 
وقال فيه : فاثدة . ادع ابن خير الاج اع على آنه ليس لأ حد أن 
پنتل حدیثا عن الابي صلی الله علیہ وسل ما لم یکن له به رواية ولو بالاجازة " 
فہل کون حم القرآن كذاك .فليس لاحد أن يقل آية أوبقرأها مالم بقرأها 
على شيخ .. ل أرفي ذلك تقلا ادات وجه. من حيث أن الاحتباط في أداء 
ألفاظ القرآن أشد منه في ألناظ المديث . ولعدم اشتراطه فيه وجه من 
حيث أن اشتراطه ذلك في الديث انما هو وف أن يدخل في المسديث 
ما لبس منه أو تقول على ابي صلی الله عليه وسل مالم بقل والفرآن محفوظ 
مناقی متداول میسر ۔ وها هو الظاهر 
فالدة أأنية . الاجازة من الشبخ غور شرط في جواز التصد ي الاقراء 
والافادة. فنعلم مننفسه الاهليةجاز له ذلك وان ) عجزه أحد . وعلى ذلك 
السلف الاولون والصدر الصاح - وکذاك في کل عل وقي الاقراء والافتاء. 
خلافا لا تومه الاغيياء من اعتقاد كرما شرطا . واا اصطلح الناس على 
الاجازة لان أهلية الشخص لايعامبا غالبا من بر يد الاخذ عنه من المبتدثين 
ونوم لفصور مقامهم عن ذلك . والبحث عن الاهلية قبل الاخذ شرط 
نخعلت الاجازة كالشبادة من ايخ للمجاز بالاهلية 
تمه 
في بيان أن جبر بل عله السلام كان يمارض الي صلى الله عليه وسل 
پالقرآن کل سنة في شېر رمضان 
أخرج البخاري ع فاطبة عليها السلام الا قالت سر الي" الي“ صلى 
اله عله سط آن جر یل کان پعارضني بالترآن کل سنة ‏ وانه عارضي العام 


س س 

مرتين. ولا أراه الاحضر أجلي ۽ وأخرج عن أبن عباس انه قال كان الي 
صلی الہ علیه وسل جود الناس بامشیر۔ وأجود ما یکن ئي شہر رمضان ۔ 
لان جربل کان لقاء في کل لِلة في شهر رمضان حى شل عرض عليه 
رسول اه صل ال عليه سل القرآن فاذا لهه نيه جر یل کان جود بالار 

من ارج الرسلة؛ واج عن أي هريرة أنه قال كان يعرض على الي 
صلی الله صله وسلم القرآن کل عام مرة۔ فمرض عليه مرتون في العام الذي 
قبض فيه « 

قال بض الملاء : هذا الحديث وهو حديث آي هريرة يدل على أن 
جیر یل عله السلام کان پمرض القرآن عل ابي صلی الله علبه وسم أي بقرژه 
عليه ابي بستمع ۔ والحديث السابق وهوحدیث ابن عباس يدل على عکس 
ذلك وهو ان الي صلى الله عليه وسلٍ کان برض القرآن على چریل أي 
يقرژه عليه وجر یل پستمع . . والواقع ان کلا منها کان کک 
الآخر فکأ ن کلا من الراو پان اقتصر في روایته على ذکر طرف من ال 
ومثل ذللت كثير الوقوع۔ ويدل على أن الواتع ذلاک ح_دبث فاطمة 
السلام فان ا لمعارضة انما تكون من الانيين 

وأخرج البخاري تي اول کتابه. وهو باب کف کان بده الوحي ال 
رسول الله صلی‌الله عله وسل۔ هن ابن عباس أنه قال کان رسول الله صلی 
الله عليه وسل أجود اناس e‏ أجودٴ ما پکون في رمضان حین بلق اه 
جبر یل » وکان رلقاه في کل لبلة من رمضان فیدارسه الفرآن ۔ قارسول الله 
أجود با رمن ارح الرسلة ٤‏ قال بمض المعلاء ظاهر هذا المحديث 
پتضي آن جر ڀل اه اللا کان تی الي على اله عله لړ في کل 
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رمضان منذ زل عليه القرآن ولا مختص ذلات برمضانات المجرة وان کان 
صیام شہر رمضان آم فرض یمد المجرة لانه کان یسی رمان قبل أن 
رض صيامه .. وقد اختاف في العرضة الاخبرة هل كانت بيع الاحرف 
الأذون في قراءتها أو بحرف واحد منها. وعلى الثاني فبل هو المرف الذي جع 
عثان عليه الناس أوغيره - والراجح ان المرضة الاخبرة كانت حرف واحد 
منها وأن ذلك المرف هو المرف الذي جع عفان ءليه الاس . 
أخرج بن اشته في المصاحف وابن أي شيبة في الفضاثل من طاريق 
أبن سرن عن عبيدة اللاي قال القراءة الي عرضت على ابي صلى الله 
علبه وسل في الام الذي قبض فيه هيالقرا*ة الي بقرأها الاس البوم وآخرج 
ابن اشته عن ابن سپرین قال کان جهریل یمارض الي صلی الله علبه وسل 
کل سنة في شہر رمضان مرة . فلا کان المام الذي قبض فيه عارضه مرتین ۔ 
رون أن تكرن قراءتنا هذه على المرضة الاخبرة » وقال بعض المعدثين 
کان زيد قد شبد المرضة الاخيرة وکان پقری' الناس بهاحی مات . ولذاف 
أعنمده الصديق في جم القرآن وولاه ان كتب الصاف ٠‏ 


الفصل الہادس ي ,يان تواتر القرآن والةراءات وما شلق بذلك.. 


هذا البحث من أجل الباحث . وقد عي به العلاء الاعلام عناية شديدة 
وأاضوا فيه کٹمرا ۔ الا انه قد وقم في عبارات کشر منم اضطراب شدید 
وذلك لامور 

مها وض ممنی التواتر ني حد ذاته حی انه عرضت فپه شپه لبعض 


ETE 
الباحثین نه جمانېم حیاری في ره‎ 

ومنبا ظن بعضېم ان خبر الآحاد لاينيد ال وانما يفيدالملم ال لر النواتر 
مع أن خر الا حاد قد يغيد الل - وذلك اذا احتفث به قرائ توجب ذااتك 

ومنها اداد بعضبم على أخبار رويت في ذلك قول بمض الحدثين فيبا: 
هذه أخبار صمحيحة الاسناد .. مع ان الل بصحة الاسناد لايقتضي ال 
بصحة اللبر. وعو أمر مقرر في عل أصول الاثر . 

واندكر شيا مأ ذكره مض التكلمين في ذلك فقول 

قال اطافظ جلال الدين في الاتقان : لاخلاف ان کل ما هو مرن 
القرآن جب ان يكون متواترا في أصله واجزاثه .. وأما ني عله ووضعه وترتييه 
فکذك مند محتقي أهل السنة - لقعاع أن المادة تقضي بلنواتر ني تفاصيل 
مله ۔ لان هذا المجز المظم الذي هو آمل الدين الوم وألصراط الستقم 
ما تنوفر الدوامي على نفل جمله وتفاصیله .ها تقل آتحادا ولم وآواثر بقطلع بأنه 
ليس من الفرآن . 

وذحب کثبر من الاصولیین الى ان التواتر شرط في ثبوٽت ماهو من 
اقرآن سب صله . ولیس بشرط في له ووضمه وترتیه‌بل پکئر فیا قل 
الماد . قبل وهو الذي يقتضيه صنع الشافي في اثبات البسلة من كل 
سورة . ورد هذا المذهب بأنالدليلالسابق بقتضي التوار في ايع . ولانه لوم 
بشنرط از سقوط کشرمن الفرآن الکرر وثبوت کشر ما لبس بترآن منه . 

أما الاول لاتا لو تشرط النواترفي امحل جازآن لايتواتر كبر 

من المكررات الواقة في القرآن مثل فبأي آلا ربکا تكذبان . . 


¬ ۹ س 
وأما الثاني فلأته اذا يتواتر بمض القرآن بحسب امل جاز ابات 
ذلك البعض في اوضع بقل الآ -عاد'.. وقال القاضي أبو بكر في الاتصار : 
ذهب قوم من التقباء والتكلمين الى اثبات قران حكا لا مانا عضر الواحد 
دون الامتفاضة۔ وكره ذلك أهل احق وامتنعوا مئه ؛ وال قوم من الحكلمين 
انه يسو عمال ارأي والاجتماد في اثبات قراءة وأوجه وأحرف اذا كانت 
تلات الاوجه صوابا ني العر بية. وان م يثبت ان الني صلى الله عليه وسل قرا 
ہما . وآی ذلك أھل الح وآنکروہ وخطؤوا من قال به اثنھی ۔وقد بی الالکة 
وضرم ممن قال بانكار البسملة قولمم على هذا الاصل وقرروه بأنما م تنواترفي 
أواثل السور. وما م رتوار فليس بقرآل . . وأجيب من قبلنا جنع ونا قنواتر 
فرب منوانر عند قوم دون آخر ین وني وقت دون آکخر. . 
ويكفي قيتواترها البانها في مصاحف الصحابة فن بمدم خط الم حف 
مع منعهم ان يكتب في الصحف ما لیس منه کا سماء السور وآمینوالاعثار۔ 
فلوم تکن قرآئا ما استجازوا یانما خط من فير نيلان ذلك بحمل على 
اعتقادها قرآنا . فیکونون مغررين بالسامين حامان همم طلى اعتقاد ما ليس 
بقرآن قرآنا. وهذا ما لا جوز اعتقاده في الصحابة .. فان قيل لملا ابت 
للنصل بن الدرر. أجيب بأن هذا فيه تقر بر . ولا جوز ارتکابه لمجرد 
الفصل ۔ وو کانت له لکتبت بین براءة والانفال . ھ 
وهنا مشكلات ترد على هذا الاصل وهو وجوب توانر الرآلن 
ن کرھا مم ال جواب عنپا 
المشکل الاول ۔ قل عن ابن مسعود انه كان ينكر كون سورة الفانعة 
والموذتين من اقرا 


وقد أنكر صحة النقل نه كشر من الملاء قل النووي في شرح المذب؛ 
جم السلمون على إن المحوذتين والفاحة من القرآن ۔ وان من جحد شيشا 
منہا کفر ۔ وما تقل عن ان مسعود باطل لیس بصحیح ۔ وقال ابن حزم في 
کتاب القدح المملى تنم الج : هذا كذب على ابن مود وموضوع ۔ 
وانغا صح عته قراءة عام عن زر عنه . وفيا المعوذتان والفاعة 

وقال ابن حجر في‌شرح البخاري: قد صح عن ابن مسعود انكارذلك ‏ 
فأخرج اد وان حبان عنه انه کان لايكتب العوذتن في مصحفه . وأ خرج 
عبدالله بن أحد في زيادات السند والطبراني وان مرد ويه من‌طريقالاعش 
عن آي اسحا هن عبد ارهن بن بز د النخبي قال کان عبدالله بن مسعود 
بعك الموذتن من مصاحفه ويقول انما ليا من كتاب اله . وأخرج الإزار 
والطاراني من وجه آخر منه اه كان بحك اإموذتين من الصحف ويقول الما 
أعرالني صلى الله عليه وسل ان پتعوذ ہما . وکات عبد اللہ لا قرا ہما 
أسانيدها صحبحة . . قالالمزار ) يتام أبن سمود على ذثك أحد من ‌الصحابة 
وقد صح انه صلى الله عليه وسل قرآها في الصلاة. قال ابن حجر فقول من 
قل‌انه كذب عليه مردود - والطن قي الروايات المحيحة بغر مسثند لايقبل ۔ 

قال وقد أجاب ابن الصباخ بأنه م بستقر عنده القطم بذاك ثم حصل 
الاتفاق بعد ذلاک . ۾ 

وقال ابن قنية في مشكل الفرآن : ظن ابن مسعود ان ا مموذتين ايتا 
من القرآن لانه رأى الني" صلى الله عليه وسل بموّذ بها الحسن والسين 
قأقام على ظلنه . ولا تتول أن أصاب في ذإك دأخعً الماجرون والاصار 
قال وأما اسقاطه الفانحة من مصحفه فليس لظله أنه ليست من القرآرن . 

١۷۳ - البیان‎ 


r AA —‏ 
معاذ الله . ولكنه ذهب الى أن الترآن اا _كتب وجمع بين اللوحين خافة 
الشك والنسيان والز يادة والتقصان . ورأى أن ذناك مأمون في سورة ا جد 
اقصرها ووجوب تماما عل كل أحد . وقال بعض الملاء بحت لل أن أن 
مسمود | دمع الموذتبن من الي صلی اله عليه وسل ول تواترا عندهقوقف 
في آمرها واا م نكر علبه ذلك لانه في صدد الإبحث والنظر والواجب عليه 
ابت في مثل هذا الامو . وهنا نكتة مهمة يلبفي النبيه هما وهي ما ذكره 
بمض المتكلمين حيث قال ليس اتر فيالعم بصحة التقل والقطع على بوت 
ان لا خاب فيهخالف . واا ا لمعتبر في ذاك جیئه عن قوم بلبت بهم النوانر 
وتقوم بهم الىجة ۽ ومن أمعن الاظر في هذه الم أله وما شاكها تبين له فرط 
عثاية الصحابة بأمر القرآن وتمجب من يستدل بها على خلاف ذلك » وما 
شاکل ماقل عن ابن مسعود ماتقل عن أي ب نکب أنه کنب في مصحقه 
سورتی ن تسمیان سورتي الخاع افد کان پقنت بها ۔ وھا ۔ الېمانانستمينك 
ونستغفرك . وني عليك الخير ولا نكفرك . ونخلع وترك من يفجرك . اليم 
اياك نمبد ولات نصلي ونسجد ‏ واليك اسي وتحند. مخشى عذابك ونرجو 
رتك ۔ ان عذابك بالكفار ملحق . 
وقد عرض القاضي لذ كر ذلاك في الانتصار فقدال ان كلام القوت 
الروي أنأبي بن كهب أثبته في مصحفه ل تقم الحجة بأنه قرا ن مزل بل 
هو ضرب من الدعاء وان لو كان قرآنا لتقل قل القرآن وحصسل الم 
بصحته . وانه یکن أن یکون منه کلام کان راا مزلا م سخ وأبيح الدعاء 
به وخاط بکلام لیس بقرآن ۔ ول يصح ذلك عله واا روي عنه آنه ته 
في مصحفه وقد أثبت في مصحفه ما ليس بقرآن من دعاء وتأويل 


س وې س 


الشكل الثاني . قل عن زيد بن ثابت أنه قال قي أساء ذكره 
لدیث جم القرآان في الصحف وهو الح الاول وكان ذلك في عبد أي 
بكر الصديق : ففمت تبعت القرآن أجمه من الرقاع والا كتاف والسب 
وصدور اارجال ۔ حى وجدت مر سورة التو بة آتین مع ابي خزية 
الانصاري . ۾ اجدها مع أحد غبره ‏ لقد جاء رسول من اننسکعز بز عليه 
ماعتم حر یس علیک ۔ الی آخرھا۔ وققل عن انه قال لا نسخنا الصحف في 
الصاحف فتدت آية من سورة الاحزاب كنت اسع رسول الله صلى عليه 
وسل پقرڑها . م آجدها ع أحدالا مع خز بة الانصاري الذي جعل رسول 
ا صلی ال عليه وسل شمادته شہادة رجامن ۔ من الؤمنبن رجال صدقوا ما 
عاهدوا اله عليه ه وقد وتم هذا في المع الثاني وکان ذلك في عېد عبان ء 
وقد اختاف المتكامون في ذلك فال بعضہم ان هذا ابر وان كارن 
ر 0 الصحبحين غار صحيح . لاقتضاثه أن الآ بات الفلاث للذ كررة 
قد ثبت بغير طر يق النواتر ‏ وهو خلاف ما يقنضيه الدليل المذ كور . وقال 
بعضم ليس في الحبر اذ كور ما يقنغي بوت الا يات الذ كررة بغر طر بق 
التوانر لاال ان کون ز بد قدأراد بقوله: م أجدهامع خر فلان.:) أجدها 
مکو بة عند غبره. وهو لا يتفي انه مپدها محفوظة عند غبره 
وقال بعضبم ان الدليل المد كور اما يقنضي كون الفرآن قد نقل على 
وجه فيد العا ا اسل قد نکن بغیر طریتی النواتر۔ فان في آخبار 
الآ حاد مايفيد الم وهي الاخبار الي حتفت بها قران توجب ذلك .. 
وع هذا فنحنلا فستبعد أن یکرن يارا ما تقل على هذا الوجه. وذلك 
كالآيات اثلاث الذكررة . اذ المطلوب حصول المل على أي وجه كان . وقد 


س س 

حصل بهذا الوجه . وهذا القول في غاية القوة والمانة. ولابرد عليه شيء مأ 
يرد على من أفرط قي هذا الامر أو فرط عليه 

الأشكل الثالث ‏ روى البخاري عن قتادة انه قال سألث اس بن 
مالك ۔ من جع الٹرآن على عهد رسول الله صلی الله علیہ وسل تقال : ر بمة 
کلہم من الانصار۔ أي بن کب ۔ ومماذ بن جبل ۔ وزید بن ثابت۔ وأو 
زید ۔ قلت من أو زید. قال أحد عومي ۔ وروی من‌طر یق ابت عن اس 
إفه قال : مات النبي صلى الله عليه وسل وم مجع القرآن خير أربمة. أو 
الدرداء ومعاذ بن جبل۔ وز يد بن ثابت۔ وأبو زيد - وفيه مخالفةديث قتادة 
من وجهين . آحدها التصرح بصيغة الحصرفي الار بعة . والأخر ذكر أي 
الدرداء بدل أي بن كهب 

وقد أستنكر جاعة من الانة الصر في الاربمة وقال المازري لا يازم 
من قول انس لم جع یرم ان یکن الواقع في نفس الام ر کذااك . لان 
التقدير انه لايعل ان سوام جمه ‏ والا فكرف الاحاطلة بذلك ٠م‏ كثرة الصبحابة 
وتفرقهم في البلاد ‏ هذا لام الا ان کان قي کل واحد منېم عل اننراده 
وأخبره عن نفسه انه م يکل له جع القرآن في عهد ابي صل الله عليه وسل 
وهذا في غاية الإمد في المادة . واذا كان اأرجع الى ماني عامه لم بازم انیکون 
اراقع كذلت . قال : وقد ةساك بقول أنس هذا جماعة من الملاحدة . ولا 
متمسك همم فيه . فان لا نسل له على ظاهره . سامتاه ولکن من آین طم آن 
الواقع في نفس الامر كذت ۔ سامناه ۔ لکن لا يازم من كون كل من الحم 
الخفر لم نظ كله ان لا يكون حنظ جوعه الجم الفقعر۔ ولس من شرط 
النواتر ان محفظ كل فرد جميعه بل اذا حفظ الكل الكل وأو على التوزيع 


ا س 

كفى؛ وقال القرطاي :قد قنل يوم العامة سبعون من القراء . وقتل في هداي 
صلى الله عليه وسل ببثرمعونة مثل هذا المدد - قال واا حص أسالاربمة 
بالد کر لشدة نملقه ېم دون غرم أو لکونېم کانوا في ذهنه دون غبرم ھ 

وأخرج الاي بسند صحیح عن عبدالله بن عرو انه قال جعت القرآن 
فترأت به كل ليلة فبلغ الي صلی الله عليه ودل فتال اقرأه في شېر۔ 
الحدرث ۔ وأخرج ابن آي داود بسند حسن عن مد بن کمب القرظي قال 
جع الفرآن على عهد رسول الله صلی الله عليه وسل مسة من الالصار مما 
ابن جبل ومبادة بنالصامت واي بن كب وأبوالدرداء وأبو أيوب الانصاري 

ه4 
وهو في أي الروايتين صح 

قد اعترض الاسماعيلي على اخراج حديي أنس مما في الصحيح مع 
اختلافہہا فقال:هذان ال دیثان نان ولا مجوزان في الصحیح مع تباینپما. 
بل الصحيح أحدها . وجزم البيبقي بأن ذكر أبي الدرداء و والصواب أبي 
اب ن كمب. وقال الداوديلا أرى ذ كر أبيالارداءفوظا والصحيح هي الرواية 
الاولى . وأما إلرواية إلثائية فالظاهر ان بض ارواة رواها بالعنى فزاد فيي 
الممر لتوهه انه عراد وذهل في ذكر الاسماء فأبدل اسم ایی بن کب بام 
أبي الدرداء . ومن أممن النظر في أعر الرواية بالمنى م يسبعد ذلك 

وهذا أقرب الى الدداد من قول بعض العلاء تمل أن يكون آنس 
حدث ا ذ كرفي الروايتين في وقنمن أورد في أحد الوقتون احدى الروايتان 
وني الوقت ال خر الرواية الاخرى . هذا ما يتعلق بأمر توانر ارآ . 


س ا س 


ولنذکر ما تعلق بأمر تواتر القراءات فقول : 

قال ايور : القرا*ات السبع متوانرة . واستثى ابن اللاجب من ذلك 
ما كان من قبيل الاداء كالامالة وخفيف الممرة. واسنى أبو شامة من ذلك 
الالفاظ اناف فيا بين القراء السبمة وقد نقل ذلات عه ابن الجزري“ في 
النشوحيث قال : قال الامام الكيرأبو شامة رجه الله في مرشده + وقد 
شاع على ألسنة ججاعة من التأخر ين وضبرم من القلدين أن القراءات السيع 
كاها متواترة. أي كلفرد فرد ما روي عن هؤلاء الامة السيعة - قالوا والقعطع 
نها حنزلة من عد الله واجب . وحن بهذا تقول ولكن قبا اجتمعت على 
تقله عنم الطرق . واتفقت علبه الفرق ۔ من غبر نکر له. مع أنه شاع واشتہر 
واستفاض ۔ فلا قل من اشتراط ذلك اذا لم يتن النواتر في بعضما « 

وقد آشکلت ذه المبارۃ عى کثبر من وتف علیہا ولم یظبر م که 
مراده منا. وقال أبو شامة ف يتاب البسملة : وقد لكام القاضي آبو بكرعلى 
صحة تجيء بعض الاحرف أنمّ ن غبرها و بينه ي كناب الاتصار. . وهذا 
م أقوى الادلة لنا فما مختاره في القراءات على ما مہدتاه في کناب ابراز 
امماني الكروغبره من آنا لسنا ممن بلنزم لتوار في الكلات احتف فيا 
بين القراء بل القراءا ت كابأ منةسمة الى متواتر وغر متواتر وذلك بين ن 
آنصف وعرف وتصقح القراءات وطرقبا۔ وکفی شاهدا اذإك اخشلاف 
أعيان الامة من الصحابة فن بعدم قي اة ه وقد أورد هذه المبارة في 
آثر قوله فيه : ونقل عر بعض متأخري الطاهر ية أا اة حيث كتبت 
في بعض الاحرف السبعة دون بعض ۔ وهذا قول غریب ولا بأس به ان 
شاء الله تمالي ۔ وکا نه نزل اخنلاف النراء في قراء نما ن السور تين مازلة 


س ا 
اخلاښم في غیرها ۔ فا اختافوا في حرکات وحروف اختلنوا أيضا في 
اثبات کات وحذ فا . کقوله تمالی في سورة المدید ۔ ومن تول قان الله هو 
الي الميد. اختلف القراء في اثبات هو وحذةها . وكذاك من في آخر 
سورة النو بة. تجري من تمتها الامار. فلا يبد في أن يكون الاختلاف, 
في البسلة من ذلاك وان كانت المصاحف عليما ‏ فان من القراءات ما جاه 
على خلاف خط المصحف كالصراط ويبصط ومصيطر . اتفقت المصاحف 
على کتابتها بالصاد وفيا قراءة أخرى بالسبن ۔ وقوله وما هو على انيب 
بضنين . تقراً بااضاد وبالظاء . ولم تكتب بالمصاحف الاة الا بالضاد. 
وقراءة القرآن تكون في بعض الاحرف الدبعة أ حرفا وگلا من بعض . 
ولا مانم من ذلات شی » قال أبو جد بن حزم : النص قد صح بوجوب 
قراءة أم القرآن فرضا . والس اة في قراء صحيحة ية من أم القرآن دفي 
قراءة صحيحة ليست آية من أم القرآن . والقرآن أثزل على سمة أحرف . 
کاہا حق ۔ وهذا كله من تلك الاحرف لصحته ۔ فد وجب أذ کہا حق 
أن يمل الانسان في قراءته أي ذات شاء . قلت يمي أنه يقرأ في الصلاة 
على حسب ما يقرأ خاأرج الصلاة 

تبیه 4 
ما استئناه ابن الماجب من قوم أن القراءات السيع متوانرة م بذ کرم 
في كتابه الى تتهى اسول والاءل . في علبي الاصول والجدل۔ واا 
ذه في مختصر المنتهى المذ كور وهو التداول المشور 
وعبارته في المنتهى 
مسألة. القراءات السبع متواترة . فا لوم تكن متوانرة لكان بعض القرآ 


کت 
غيرمتواتر. كات ومالك ونحوها. وخصيص أحدها ى باطل لاستوانہیا . 
وعبارته في احتصر المذ کور 
مسألة. القراءات السيع تواترة فيا ليس من قبيل الاداء كاد والين 
والامالة ولخفيفالممزة وحوه . لن . أو م تكن متواترة لكان بعض الفرآن غير 
متوات ر کدلت ومالك وحوما۔ وتخصیص حدما نک باطللاستوائہما۔ وذ کر 
بعض الشراح آن‌الزء بادة المذ كررة لا توجد فياانسخ المشبورة قال والارلى 
ماني اانسخ الشبورة fa.‏ على أن القراء ات السبع مطلقا سواء كانت من 
قبيل الاداء أولا متوانرة في کالام ابن الاجب ۽ حث من أوجه 
(الوچه الاول) قال بعض الملاء لا تمل آحدا تقدم ابن‌الماجب الى انشا 
ما کان من قبیل الاداء من قوطم‌ان القراءات السبم متواترة ۔ وقد نصعلی 
تواتر ذلاتے کل أ الاصول كالقاضي آي بكر البافلاني وغره 
(الوجه الثالي) قال بض شراح الحتصر: لايخفى أن التخصيص بغر 
مخصص اعا ازم من ا بعضية ملك دون مالك أو بالمكس رز 
ارچیح کون البعض قرآنا دون البمضبکونه أولى وأحسن بل بتمين ال رجيح 
باحد هذه الثلائة وهي صحة الاسناد واسثقامة وجيا في المر ية وموافقةانظبا 
خط الصيف النسوب الى صاحبما ء ما لو جازالرجيح بغر هذه الشلائة 
يلرم الترجيح بغر عرجج م 
أقول ترجيح بعض القراءات الثابتة على بعض شل كولم أفصح أو 
أدل على الرام أو أ كترمناسبة لسياق اكلام أمر معروف غير منكر ال 
أن بعض العماء نبه علىأمر ينبغي الاتتاه له وهوأن لايبالغ فيذلك لثلايصل 
الامر الىحد يسقط القراءات الاخرى أ يكاد يسقطبا. علىأن معرفة كون 


س فة س 
هذه أقصع من هذه أو أدل على الرام ولحو ذلك أمرصمب المدرك عبر 
اساك ء وكثيرا ٠ا‏ تلف آنظار آر باب الترجيح في ذاك رجح بعضبم 
خلاف ما رجحه غیره . وهذا ما لا خفى على من نظرني الكتب ا لمشتل 
على ذلك؛ وهنا مر لا إنبفي أن يففل عنه وعو أن القرآنٌ هل تنفاوت فيه 
مراقب الفصاحة أم لا . اختلف العلاء في ذلك . ولدنا قي صدد البحث فيه 
( الوجه الثالث )- ظن بعض الخائضين في هذا البحث ان القول بتواثر 
القرآن لا بستازم القول بتوانر القراءات وله مقالتان رد فیہما علی‌ماذ کره ابن 
الماجب هنا وشدد عليه انر ي ذات غبرآنه م بات بشيء شت دعواه 
وقد ذ کر في احداها ا( رقع لاحد من أخة الاصوليين تصرح بتواتر الفراء ات 
وتوقف نوانر القرآن على تواترها کا وق لابن الاج وبظهر م نکلامه ان 
الذي حل على المكم بمدم تواتر القراءات انه رای ان عدة أهلہا اما هو 
الثقل عن أفراد لايخرج عددم عن مرتبة الاد » وقد ها عو ذاك يطبم 
حیث قال : التحقیق ان ای عر الام السبعة » أما 
تواترها عن اني صلی اله عليه وسل فيه نظر. فان اساد الانمة السبعة مهذه 
الراءات السبعة موجود في كتب القراءات وهي تقل الواحد عن الواحد 
وأجيب عن ذلك بأن عدد النواتر موجود في كل طبقة الا انهم اقتصروا 
على ذكر بمضهم لنصدهم الاشتغال باقرا-ة واشتپارم بذلا + وقل مض 
شراح الختصر: وال ان بول ان العام باتواتر هو كون أحدها من 
القرآن . وأما ها مما أو أحدها بمينه فلا كف والذين تسند اليم القرأء ات 
وم سبعة لا عسل الم يتوم فاقوا عليهقضلا عا اختلفوا فيه .. وأججب 
عن ذلك بأن قراءة كل واحد من هولاء السبعة قد علمت من جهته ومن 
اتان - ١١‏ 


س اء سے 


جهة غبره من يبلغ عددم التواتر. واا نسب الملاء القراء ات المتوائرة اليم 
ثلا تلبس على الماهل بنيرها من الشواذ؛ فاذا قيل : هذه القراءة في الیم 
کان معتاد انما مرو ية بطر يق النواتر لا بطريتق ال حاد. وأما إضافة القرا اچ 
الى من أضيفت اليه من َة القراءة فالراد بها ان لاك الامام اختار القراءة 
بذلا الرجه على حسب ما قرا به فا ره علی‌غیره وازمه حنی اشتېر به و قصد 
فيه وأخذ عنه فلذلات أضيف اله دون غبره من القراء 
وقال بمض ااملاء ان القراءات السيع مشبورة . وقال بعض الملاء ان 
القراءاتالسبع آتحادء وقد بحا عوذلات بمض المأخرين من علاء الاثر حيث 
قال: ادعى بعض أهل الاصول تواتر كل واحدة من الفراءات السبم - وهي 
قراءة أي عرو ونافع وعاصم وجرة والكاي واین کثر وابنعامر دون‌غپرها. 
وادصى بمضبم توانر القراء ات المتر وهي هذه مع قراءة قوب وأي 
جمفر وخلف . .وليس على ذااك اثارة من عل . فان هذه القراء ات ڪل 
واحدة منبا منقولة تقلا آحاديا ا يعرف ذلك من يعرف أسانبد هؤلاء القراء 
لقراء انهم » وقد تقل جاعة من‌القراء الأجاع على ان في هذه القراءات ماهو 
متواتر وفيا ما هو آحاد 2 قلأحد “نهم بتواتر كل واحرة مالسبع فضلا 
عن المشر. واا هو قول قاله بعض أهل الاصول . وأهل القن أخبر بشنبم 
وقد بالغ بعضہم في توهين آعر القراءات السيع فزع أنه لافرق بنا وین 
سائر القراءات . وأن اقول بتواترها أمر منكر لاثه يودي الى تكفبر من طمن 
ئي تيء منها۔ ققد وتم شيء ۰ن ذلك لبعض الملاء الالام وقد طعن بعضبم 
في قراءة حمر . واتقوا الله لذي ساء لون به والارحا م ۔ خض الارحام عطفا 
لضم رقي به . لان في ذلاث عطها علىالض ير انجرور من غير اعادة اجار 


س ا س 
وهو غرجائز في السة. على إن في ذلك أشكالا من جهة ا لمعنى 

وطمن بعضهم في قراءة ابي عرو فتو ہوا ال باررنٌكم اسكان رة 
وان الله يمرج باسكان إلراء لان في ذلك حذفا رك الاعراب وهو غار جائز 
في السة. ولا كانت نسبة الاحن في مثل ذااك الى أي عرو أمرًا جلازم 
بض النحاة ان أبا عرو اخخاس الركة غ ضط ااراوي‌ ذلا فظن انه سکن 
وقد روي عنه الاختلاس من بعض المارق » وطمن بعضهم في قراءة ابن 
عامر ۔ زین لىکثرەرن المشركن قل أولادم شرکاہم بتصب أولادم 
وخنض شركامم . لان في ذلك فصلا بن ا لضاف والضاف اليه وذلك انه 
قرا ن بضم ألزاي وكمر الباء المشددة بالبناء للفعول ورفع كتل على انه 
ثاب عن الفعول وأصب أولادم على انه مفمول به المصدر وهو قنل ۔ 
وخفض شركانهم باضافة تل اليه وهو فاعل في المعى فقد وقع في هره 
القراءة النصل بين المضماف وهو قتل وبين المضاف اليه وهو شركام 
بالمقمول وهو أولادم . والنص-ل بين الضاف والمضاف اله لا جوز في 
السعة . قال اازمخشري ؛ والذي-جله على ذلك انه رأى في بض المصاحف 
شرکائہم مکتو با بالاء . وا قرأ بجر الارلاد والش رکا“ لان الاولاد ش رکه 
في وام لوج د في ذلائ مندوحة . ومن "نكر هذه القراءة من الملاء 
امشبوربن أبن جر ير الطبري . وهذا ا ملعن أقوى من غبره من سائر 
الطاعن » وقد أجيب عنه وعن غيره الا أن اواب عنه أدى من الجواب 
عن غبره في القوة . وقرأً سار القراء رن يتح الزاي واباء المشددة على انه 
مي افاعل ۔ وقتل" بقتح اللام على انه مقعول به وأولاردرمم بكر الدال على 
انه مضاف الپه وشر کاؤم بم الممزة على انه فاع ربن آي زين لكور 


کر که 
من اش رکون شرکاوم أن پقتاوا آولادم وهي وأضحة من جية انظ 
وا لمنىء وطعن بعضہم في قراءة أبن كثير في احدى الروايتين عنه. ناا ای 
وما آشبهه بنشدید اثاء لن ذلك يودي الى الم بان ساکٽين على وجه 
يوجب المسرفي النلفظ بها . بل قال بمض الملاء ان الجع بين مثلي السا كندن 
المذ كررين تلع لمدم امكان النلنظ بها معا وها ملى حالم وكأن الفائل 
الم كور يداعي ان الراوي قد وقع له وم في الرواية 
وقد رى بض كار المقرثين أنه لا يتيس له تشدرد لاء الا اذا أزال 
سکون ما قبلېا وهو التنوین فعمد اليه غر که بالکسر ومک بذلات من‌نشدید 
الناء-الا أن هذا أمر | يسبقه اليه سابق ولاه فيه لاحق. واارواية الم كررة 
عن ابن كثير هي رواية المزي بوساثطً عنه . والرواية الاخری عن كور 
هي تخفيف التاء وبذلت قرأ ساثر القراء . وتاءات البزي مذ کورة في کنب 
افر اة وهي ثلاثة آقسام : ق م یکون قبل الام هحرف متحرك و لذبن 
روفام اللاثكة رطالا شكال په وقم کون قبل التاء فيه حرف 
ساکن الا انه حرف ما جو۔ ولا ع ایت ولا تفقوا وهنا لا 
اشسکال فيه ضا لاه وان اجتمع فی ساکنان فان وجرد المد" فيه خف 
العمسر في النلفط غير أن الم هنا ينبغي أن یکون طو یلا وم یکون قبلالتاء 
فيه حرف ساکی ال آنه لیس حرف مد“ حو ارا تلظ - وشار زل ۔ ول 
هل ار بصون . وهذا موضع البحث وقال القاعون بتشييد آرکان القراء ءات 
في جواب ماڌ کره البالغون في توه أمرها: ان عدم مساواة سائر القراءات 
ها في النرلة أمر لاخنى . . وما الذي قد فى فهو أمر تواترها . للانبا اما 
تواسرت عند القراء الذبن عنوا بأمر القراءات وضبط وجوهبا دون غبرهم.. 
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فنوانرها لیس کتواثرالقرآنہ واما الک على القول بتواترها بانه آمر منکر 
لانه يژد الى تکفپر من طمن في شي منها وقد وع شي“ من ذلك لبعض 
العلماء الاعلام فبو خط لان اتكار شي من القراءات لايقنضي التكفر لان 
النكفير ايكون بانكار ماعل من الدين بالضرورة. والقراءات ليست كذاك 
قان وقع النكفار ماحد بسبب ذلك حكم بخطاء ونجاوزه الحدوخالفته رج 
السلف في مثل ذلك . نقد اختلفوا في أمر البسملة المكتو بة فيأواثل ااسورفقال 
بعضم هي هناك من الفرآن . وقال بعضېم هي هناك ليست من الفرآن. ولم 
یکر حد الفر یقین الحتافینالفر یی الا خر واا خماا کل منہما الفر بتی الا خر 
م الاعنذار عنه بقوة الشببة الي عرضت له في ذلك فكيف يسوغ أن وقف 
عل ذلك أن يكر من آنک ا من القراءات لشبة قو ية عرضت له وأمر 
الراءات أيسر خطبامنأمر البسملةه وكا بام بعضبم في توهين أمر القراءات 
الع بالغ بعضبم في تقوية أمرها منم مقىالبلاد الانداسية الاستاذ ابوسيد 
فرج بن لب أنه قال وهو حك بين الثين من طبة غرناعة اختلنا في مر 
القراءات اسيم فتح اكا اليه: من زع أن القراءات السبع لايلزم فيه النوائرقتول 
کفر لانه بود ي الیعدم توانر القرآن بهل . قال وهذاممنی ماقاله انا لماجي . 
وقد كتب يا ذ كر بمض أهل غرناطة الى أحد الملماء الشبورين من أهل 
ونس بد أله بیان رأيه فيذاك. فأجابه جواب بتضبن ارد علیماذ کر. فوقف 
عليه التي المذ كور . فأاف رسالةكيرة في الرد على‌هذا ارد اها قتع الباب 
ورفع الحجاب . بتعقب ماوقع في توانر القرآن من السو ال والواب» وقد أورد 
جيم ذلك الملامة أحمد الونشريسي قي الجزه الثاني عثمرمن الميار ا معرب 

والجامع ا منرب عن قارى أل افر بقبة والانداس والغرب 


سس | س 
ارشاد 
وهو بي يان ما بشني ان بال ي امر القراءات السيع 

اع ار قول من قال ان القراءات کاا م تنل الا بطر یتی الا حاد 
الحضة غر سديد لانه يودي الى ان يكون القرآن في كثر من المواضم وهي 
المواضع الي اختلفت فيا قراءة القراء لا بهتدى إلى معرفة قراء ته فيا على 
الوجه الذي ينبني ان بقراً به . . وهو أمر يناني ما ثبت هن الامة من فرط 
ناتا بأمر القرآن. و بظهر ك ذلا مانذ كره وهو أن‌القارى” اذا قرأ الفاتة 
مثلا فوصل الى مات پوم الدین وکان من بقول ېذا القول ویتد بر ما پدي 
اليه فاته بف هنا وجا لانه رى ان ملك قد قرآه عم والکائي بالالف 
وقرأه غبرهها بنبر الف . وانه بأي وجه منہما قرأه به لا ستیقن انه أصاب في 
قراءته به لاحتال ان کون غر مطابق لا في نفس الامر وذلك لائه مروي 
بطر بت ال حاد الحضة وهي لاتقيد اليقن» واستشكر الحققون هذا القولورأوا 
أنه لابد من اثبات تواتر يعض القراءات اذ لا يمقل أن يكون القرآنٰ کله 
متواترا وتكو ن أوجه قرات كلما غبر متواترة . فقالوا بتواتر القراء ات اسيع لكارة 
تداوفا بهن قراء الامصارفي جيع الاعصار. وقد أطلق الا كار ون نېم القول 
في ذلات ولم بستنوا شيشا كوا توانر ما انفرد به أحد القراء السبعة ولوقي 
احدی ارواتین عله ۔ وذلات مثل تشدید التاء ني ۔ ولا يوا البيث وره 
فان ابن کشر قد تفرد ذلك عن سائر القراء في احدی اروایتین عنه وھ 
روابة البزي بوساثط عنه . وقد وافقبم في الرواية الاخرى على عدم شدیدالاء 
هي رواية قنبل بوسائط عنه ۔ وحکوا بتواتر القراء ات الي نكرت باء على 
وانما خاففة عة المر بية وقالوا آنا جات على بعص لفات المرب اني لم بطع 
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المنكرون عليا ولغات العرب كشرة لابنيسر الاحاطة ها » وذاك مثل ثراءة‎ 
حزة بعصرخي بكس الياء وقد ذكر قطرب انها لنة بي بربوع وأجازها هو‎ 
والفراء وامام الحو واللغة أبو عرو بن الملا . وحذه اقغة شائعة ذالعة باقية‎ 
في أفواء كثمرمن الناس الى اليوم . يقولون ماي افعل كذا وما علي منك‎ 
الى غر ذلك ء وأنكر كثبر من الملاء تواتر ما لايظهر وجهه فيالغة العر بيةمن‎ 
ذلك ۔ وحکوا بوقوع الحا فه من بعضالقراء . وكأنهم بستبعدون أن تواتر‎ 
قراءة ولا بطلم أمة الغة المرببة على الانة الي جاءت على نهجها من لفات‎ 
المرب فرط اهناءبم ثل ذلات عناية بأءر القرآن.. وقد تصدى ابن جر بر‎ 
الطري في تفسبره بیان القرا*ات وتوجیهما وذ کر في کل موضع اختلف فيه‎ 
القراء ما اختاره هناك من القراءات الخالية من الشواثب غير انه طمن في‎ 
. كشر منالواضع في بعض |اقراء ات المذكورة فيالسبع لامور بدت له في ذلك‎ 
وقد أنكر عليه ذلات من بقول بتواتر القراءات السبع مطلقا .وله کتاب كبر‎ 
في القراء ات وعلاپا ذ کره في تبره‎ 
 ةلج والاقرب الى السداد آن يقال : ان القراءات السبع متواترة في ا‎ 
ويوجد فيب الشور والروي من طريق الآ حاد الحفوفة باقرائن الفيدة اع‎ 
وأما المروي من طر يقالا اد الحضة فرو قيا نزر لايكاد رذ كر وهو ماطعن‎ 
فیه بمض الام ولم یکن عنه جواب سدید‎ 
) تيه‎ 
3 وهو هي التحذر من الاعترار يکل‎ 
قال أبن الجزري في النشر: كل قرا وافقت العر ببة ولو بوجه ۔ ووافقت‎ 
أحد المصاحف العمانبة ولو احتالا  وصح سندها فمي القرا-ة الصحيحة الي‎ 


تست الى أحد الاعة السهه 


= 


لا يجوز ردها ولا بحل انكارها . بل هي من الاحرف السبعة الي لزل با 
القرآن ووجب على الناس قبوطما . سواء كانت عن الان السبعة آم عر 
المشرة آم عن غيرم من الامة القبولين ۔ ومتى اختل ركن من‌ هذه الاركان 
الثلاثة أطلق ءايبا ضميفة أو شاذة أوباطلة . سواء كانت عن السبعة أوعن 
هو أكر منهم ء هذا هو الصيحرح عند أجة التحقيتى من السلف وإطلف .. 
صرح بذاك الامام الطافظ أبو عرو عبان بن سعيد الداني . ونص عليه في 
غبر موضع الامام أبو مد مكي بن أبي طالب . وكذاك الامام أبو المباس 
أحد بن عار البدوي . وحققه الامام الافظ أبو القاس عبد الجن بن 
اسماعيل العروف بأبي ثامة . وهو مذهب السلف الذي لا يعرف عن أحد 
مثېم خلافه؛ قال أو شامة رجه الله ني كتابه المرشد الوجیز: فلا ينبني ان 
يشنر بكل قراءة آمزى الى واحد من هوّلاء الأ مة البعة ويطلتق عابها نظ 
الصبحة وأنها هكذا أزلت الا اذا دخاتفي ذلك الضابط وحينشد لا يرد 
بنقلا مصنف عن فیره ولا ختص ذلك بنقلا عنہم بل ان نقلٽ عن فير 
من القراء فذلك لا خرجها عن الصحة فان الاعتاد على استجاع تلك 
الاوصاف لا على من تنسب اليه . . فان القراءات السو بة الى كل قارى* 
من البعة وقيرمم منقسمة الى اجيم عليه والشاذ . قير أن هؤلاء البعة 
اشبرمهم وكذرة المحيح الجمع عليه ني قرا نهم ت ركن النفس الى مانقل هنهم 
فوق ما پنقل عن غبرم . ۾ 


—iirt— 
( مسائل ث شو‎ 
الألة الاولى‎ 
وهي في انواع القراءات‎ 

من آنواع الفراءات الثادً . وقد اخخاف في حده. قفيل الشاذ من 
القراءات مالم پتواتر منہا . وعلی هذا تون القراء ات توعین فقط وقیل في‌حده 
ضير ذلك 

وقد ذ كر في الاتقان أنواع القراءات على رأي بعض العلاء ققال : 
أتقن الامام ابن الجزري هذا النصل جدا۔ وقد تحر لي ممه ان 
القراءات آنواع 

(الاول) التواتر ۔ وهو مائقله جع لا مکن‌تواطو م علی‌الکذبعن مثلم 
الى مناه . وغالب القراءات كذلك 

( الثاني ) امشمور. وهو ماصح سنده و بلغ درجة المتواتر وواقق المر يية 
والرے - واشتھر عند الفراء ۔ فل پعدوہ من الغلط ولا من الشذوذ . و يقرا به 
على ما ذکره ان الزري ویغېم هکلام آي شاءة اساب .. ومثاله ما اختافت 
الطرق في تله عن‌السبعة فرواه بعض الرواة عنهم دون بعض . . وأمثلة ذلك 
کثارة في فرش اروف من کنب القراءات کالذي قبل 

( الالث) الا حاد وهو ماصح سنده وخالف الرمأوالمر ية أو م يشتهر 

الاشتار امذ كور ولا يقرا به . وقدعتد الرمذي في جاممه راا في مستد رکه 
لذالك بايا أخرجا ق شیٹا کٹا صحیح الاسناد . ومن ذلك ما آخرچه الماک 
عن ان عباس انه صلی الله عليه وسل قرا فقدجاءم رسول منآنتّسکم بتع الناء 

١١ - البپان‎ 


وإ س 

( الراب ) الثاذ. وعو ما م يصح سنده . وفيه كتب موففة - من ذلك 
قراءة ملك يوم الدين بصيغة المافي 

( المامس) ا لموضوع . كقراءات اللزاعي . وظهر لي سادس يشبه من 
آنواح الحديث المدرج وهو مازيد في القراءات على وجه النفسير كقراءة أبن 
عباس۔ لیس ملیکم جناح ان تبتغوا فضلامن ربکم في موا م الج أخرجا 
البخاري ۔ اتم ملخما 

المسألة الثانية 
وهي ني يان کون القراءات رج من جهة اختلاف الافظ الي نوعين 

أن القراء ات ترجع من جهة اختلاف الفظ الى نوعين . 

(أحدها) ما اختلف لفظه واف معتاه ۔ سواء كان الاختلاف اختلاف 
کل أو کان اختلاف جز سو فاقوا کدرا ار رن 
وخطوات . وکفوا وکوا و كرا 

( واكاني ) ما اختلف لفظه ومعتاه حو قال ر بي وقل ريي . ويکڏ بون 
ویک بون . وأشقذوا وأتدوا ء و بي الاختلاف بالاظبار والادغام. وروم 
والاشمام . والنخى والثرتيق . والمد والقصر والامالتوالتتح ۔والنحقبق رااش پیل۔ 
والابدال والنقل ‏ وحو ذلك ما يعبر عنه القراء بالاصول . . فہذا لیس من 
الاختلاف الذي بتنوع قيه الفظ لان هذه الصفات المتنوعة في أدائه 
لا تفرجه عن ان يكون لفظا واحدا ‏ وهذا الذي شار اليه ابن المساجب 
بقوله : والسبمة متواترة فبا لوس من قبيسل الاداء كلد والامالة وتيف 
الممز ووه ء وهذا انوع من الاختلاف داخل قي الاحرف السبعة الا انه 
لیس واحدا منبا 


سوا 
المألة االكة 

وهي قي ان الاختلاف في كير من القراءات برجع للى اختلاف اثلنات 

ان الاختلاف ني كثر من القراءات برجم الى اختلاف الغات . وذاك 
مثل‌علیہم . فان فيه لفات ۔ وهي علرېم بکمر الماء واکان الم ولم 
بضی لاء واسکا ن الم . وعليهم بكر الماء وضع اليم معوصاءا بالواو. وهذه 
اغات الثلاث هي المشورة فيه ۔ وقد قرى” با في السيع ونه سیم اغات 
أخرى ذ كرها في النشر حيث قال : وعن عبد الرهن بن هرمز الأعرج وسل 
ابن جندب وعيسى بن عر الثقفي البصري وعبداله بن بز بد القصار عليم مو 
ام اء ووصل الم بالواو. وعن‌ا لسن بن فائد علیهمي بک الماء ووصل 
المع بایاء. ومن بي هرمز أیضا بغ اهاء وال من غير عل . وعنه أیضابکر 
اماء وضع الم من غير صلة » فذه أربة أوجه وفي المشبورألاثة ‏ فتصار 
سبعة وکلہا لغات؛ وذ کرأبو ا مسن الاخنش فیا ثلاث لفات أخری لو قری” 
بال از وهي فم الماء وکر الم مع الصلة واثانية كذاكالاانه بغيرصلة. 
والثاة بالكسر فيهما من غبر صلة . ولم بختلف عن أحد منيم في الاسكان 
وقفا . . ومثل بحسب مضارع حسيب عى ظن . فان فيه لفتن . احداها 
بحسب بفنح ااسین . والاخری بحسب بکسرها ؛ وقد قری* ہما فیالسیع 

ومثل هذان في تثنية هذا . قان من المرب من يجله بالالف ق الاحوال 
کلباوهي حال الرفموحال النصب وال ر فیقول:جاء هذان ورأیت‌هذان ومررت 
مهڏان ‏ وذه هي لفة بي الحارٿ بن کمپ. ومن المرب من عل بالالف 
في حال الرقع وبلياء في حالي النصب والجر. . فيقول جاء هذان ورأيت 
هڏږن ومررت بېذين وهذه هي لغة جل المرب وقد قری“ هذان بېما في قله 


سا 

مالی ان هذان اساحران ققراه آٻو عرو ان هذبن ساحران۔ بالباء جرا على 
اللغة المشمورة في مثل ذلك وقرأه غير بإلالف 

ومن الغريب نا اعتراض بعض الناس على قراءة بي عرو بأن فيم 
مخالفة تلط ا صحف » وأغرب من ذلك اعتراض بعضيم على قراءة جور 
القراء بأن فيب مخالفة لامة العر ببة ‏ . قال العلامة ابن هشام في شرح شذور 
الذهب تقلا عن العلامة جر بن تيمية : قال وقد زعم قوم ان قراءة من قرا 
ان هذان‌لن . وان عبان قالان فيالمصحن نا . وتقيمه المرب بألستما - 
وها خبر باطل لایصح من وجوه ۔ 

(أحدها ) ان الصحابة کانوا ینسارعون الى انکاردئی امنرات فکف 
يقرون للحن في الفرآن مم انه لا کانة عليېم في ازالته 

( والثاني ) ان العرب كانت تس قبح الاحن غابة الاستقباح في الكلام ‏ 
فكف لا وستقبحون بقاءه في لصحن 

( والثالث) ان الاحتجاج بن المرب ستتقيمه بألسقا فیرمستقم لان 
اللصمحف الكرم يقف عليه العر بي والمجمي 

( والرابع ) انه قد ثبت في ااصحیح ان ز ید بن ابت أراد ان يكنب 
النابوت باماء على اة الانصار فنعوه من ذلك ورفعوه الى عنمن فأعرم ان 
یکتبوه بالناء على لغة قريش. ولا بلغ عر ان ابن مسعود قرا عی‌حین عل 
لغة هذيلأنكر ذلك عليه وقال اقرى* الناس بلنة ريش فان الله تمالى ١4ا‏ 
آنرله بلنتهم ولم ينزله بلفة هذيل . اتتھی کلامه ملخصا 

المسالة اارادة 
وهی ي کون التراءات الم تة عة 
قال الملامة أحد بن تيية في جوابمسألة سثل عنها تتعلتق بالقراءات 


m= 
السبع : إن القراة سئة متبعة يأخذها الآخر عن الأول ء قعرفة الفراء ات‎ 
اٿي کان الئي صلى الله عله ول را بها أو يقرم على القراءة مما أو بأذن‎ 
هم وقد آقرثوا بهاسنة ؛ والعارف بالقراءات المافظ ها له مزبة على من لابعرف‎ 
الا قراءة واحدة‎ 
المألة الاسة‎ 
وھی فی ان اختلاف القراءاتبطیر اختلاف الاحكام‎ 

قال في الاتقان: بإاختلاف القراءات بظهر الاختلاف فيالاحكام .وفذا 
ہی النقہاء ققض وذوء الوس وعدمه على اختلاف القراءاةفي اسم 
ولامستم وجواز وطء الائض «ند الاتتطاع قبل الفسل وعد مه على 
الاختلاف في حنى بطهرن » وقد حكوا خلافا فريا في الا بة اذا قرت 
بقرارتمن . شك أبو اليث ااسمرقندي في كناب البستان قولين . أحدها 
ان الله تعالی قال مما جميما . والثاني ان الله تعالى قال بقراءة واحدة الا انه 
آذن ان قرأ بقراتین .م اختار ٹوس طا وهو انه ان کان لکل قرا تسیر 
غار الا خر فقد قال مهما جميما وتصبر القراتان ازل اتون هثل حى طبرن 
وان کان تبره واحدا کال پوت وإلببوت فاا قال بأحداها وأجاز القراءة 
ما لکل قبیلة علی ما تعرد اسانہم» قان قبل اذا تللم انه قال حداه فاي 
الفراءتين هي قطنا الي بانة قريش 

المسالة ااسادة 
وهی ي ان القرآں كله نزل بلغة قریئی 

ذهب بعص العلا“ الى أن القرآ ن كله نزل بلغة فر يش ولیس فيه ثيء 
من فة غبرم. واحتجوا ااك پا تي البخاري عن عبان أنه قال ار مط 
القرشبين الثلاثة : اذا اخلتم اتم وزد بن ثابت فيشي* منالقرآن فا کتوه 


e LL 

بلسان قريش . فاا نزل بلسانهم. قنعاوا. وذهب بمض الملاء ألى أن القرن 
قد زل فيه شي* باغة غبر قر بش من لفات بعض قبائل العرب. وأولوا ما 
ذكر» قال الافظ أبن عبد البرفي التمبيد: قولمن قالتزل باغة قر يش معناه 
عندي فيالاغاب . لان فة غير تريش موجودة فيجميع الفراءات من تحقبق 
المزة ومحوها. وقريش لا همز وقال الشييخ جال الدين بن مالك : أثزل 
الله القرآن بلغة المجازيين الا قليلا فانه نزل بلغة التميميين 
شاق الله وني ن ر منک عن دینه . فان اام الجزوم لفة ى وذا 

قل - والزك لغة المجاز۔ وهذا كر حو ولیمالر 2 الله دگ 
واشدد به آزري .ون بعلل عليه غضي ء قال وقد أجع التراء على صب 
1 انباح الظن. لان ئة ا لجاز يمن التزام النصب في النقطع ‏ . کا أجعواعل 
نصب ءا هذا بشرا . لان لفتهم إعال ما . وزع الزخشري في قول تمالى 
قل لابل من في الموات والارض الغیب الا الله . انه اسکئناء مقطع جاء 
على لغة بني مء وقال بعض العلاء: ان القرآن کله زل بلغة قر يش غبر آن 
قر شا دخل في لنتېم شيء من‌انات غرهم من‌قبائل العرب ما اختاروه منپا 
قصمار ذااك من لفتهم . وما يقال أنه وقع في القرآن غير فة قر يش كالتتاح 
فپوما کانمن هذا القبیل.. وهذا القول ف جع بهن المذهبين على أحسن وجه. 
الاح المحساكم تقول اقتح بسا أى احكم . وهي كلمة بقال اليا إنية بي الاصل 

المسألة السايمة 
وهى بي جوازالقراءة والصلاة بالشاذة 

قال الثوي في شرح المبذب: قال أعحابنا وغبرهم لا تجوز الفرا#ة في 
الصلاة ولا غبرها بالفراءة الشاذة لاما ليست قرآنا . لان القرآن لا يشت 
الاباانواتر- والقراءة الشاذة ليست متواثرة ۔ ومن قال غبره قنالط آو جاهل ‏ 


A 
فلو خالف وقرأً بالشاذ أنكر عليه قراءته في الصلاة وغرها » وقد تمق فنباء‎ 
بغداد على استناية من قرأ بالشواذ  وتقل أبن عبد المرالاجاع على أنه لا‎ 
تجوز القراءة بالشواذ وأنه لاإيصلى حاف من قرأ بها لكنه قال قي الروضة‎ 
تبعا العزيز للامام الرافمي : وتسوغ القراءة التتعم* وكذا بالقراءات الشاذة‎ 
أن ل يكن فيا تخيمر معىولا زيادة حرف ولا نقصانه .. والقراءة الشاذة قبل‎ 
ما ورا* السبع وقبل هي ما وراء العشر‎ 
المسالة العامة‎ 
وهيف ان الناذة سير المشبورة‎ 

قال أبو عبيد في كتاب فضاثل القرآ : القصد من القراءة الشاذة 
تذسير القراءة المشورة وبين معانبا “ وذات كقراءة عائشة وحفصة. حافظوا 
على المباوات والصلاة الوسطى صلاة العصر.. وكقراءة أن مسعود والسارق 
والسارقة فاقطعو' أعانماء. وقراة جار فأن الله من بعد | كراههن هن غفور 
رحیمء فہذہ امروف وما شا کہا قد صارت منسرة للقرآن . وقد کان بروی 
مثل هذا عن بعض الا بين في التسار فیستحسن . فکین اذا روي عن کار 
الصحابة نم صارفي نفس القراءة فهو أ كثر من التنسير وأقوى . فأدنى ما 
يبط من هذه الحروف معرفة صحة الأو يل. على ألا من الم الذي لا 
تمرف المامة فضله - انما يعرف ذلك العلاء 

المسألة التاسعة 
وهي في نوحیه القراءات وترحیم احدی القراءیں على الاخری 

من‌ الهم معرفة توجيه القراءات وهو فن جایل بذ کر فيه وج هکل قراءة, 
وقد اعتى به الأنة وأفردوا فيهكتا . . منها كناب الحجة لابي علىالفارسي۔ 
وكتاب إلكشف لمكي وکتاب اهداية للمدوي.. وقد صنقوا أوضا فيتوجیه 


س ۰ س 
الراءات الشواذ. منها كتاب الحتسب لابن جني وكاب أب البقاء المكري 
وهنا شيء ينبني التنببه عايه وهو أنه قد ترجح أاحدى القراء تين 
الثابتمن عل‌الاخرى ترجيدا يكاد سقط القراءة الاخرى ۔ وهو غير مرضي 
وقال أو شامة قد أكثر المممنفون في الفراءات والنفاسر من الرجيسح بن 
قراءة مالك وملك حى آن بعضہم بالخ الى حد بکاد ةط وجه التراءة 
الاخری۔ ولیس‌هذا پحمودبمد بوت الفرا تین نے قال خاي صلی هذه 
فير کمةوېذه فير كةء وتال بمض العلاء السلامة عندأهل الديناذامحت 
الترا-تان أن بتال آحدها أجود. وحكىأبو صروالزاهد ف يكاب اليوايت 
عن ماب أنه قال: اذا اختلف الاعرابان في القراءات م أقض-ل اعرابا على 
اعراب. قاذا خرجت الی کلام الاس فضلت الاقوی. داعم أن المشتغلين 
يفن القراءات وتوجيهها ياوح طم من خصالص اللغة العرببة ودلائل اعجاز 
الكتاب المزيزما لا ياح رهم وجحصل هم من البمجة ما بعجزالاسان 
عن يانه قنبغي من سمت هته آن يقدم على ذلك بىد أن يقف على الفنون 
الي بازم آن يوقف علا من قہدال ‏ قالامر بسر لی من جا ,جده. والله 
ولي التوفيق 


الفصل السابح في أسماء القرآن 


امل آن الله تمالی قد سیی ما آنزله علی رسوله تمد صلی الله عليه وسل 

٠‏ بأر بعة أسماء . وهي ااقرآن والفرقان والكتاب والكر. . وقد ذکرذاك مع 
بان وجه الفسمة بها الامام أبن جر بر الطاري في مقدمة تفسيره فقال ان اللہ 

تعالیذ که سمیتنز يله الذي آنزله على نيهت دصل اله علبه وسل أ اء أربة 


۱ س 
منبن القرآن . ققال في نسبيته أيه بذاك في تثزيله : عن نقصعليك أحسن 
القصص يا أوحينا اليك هذا انقرآن . وان كنت من قله ن الغافلان ‏ . 
وقال .ان هذا القرآن يقص على بي اسراثیل أ كر الذي هم فبه مختلنون 

ومنین الفرقان . قال جل ثناژه ني وحیه الی نبیه صلی الله عليه و. 
يسميه بلك : تبارك الذي زل الفرقان على عبد لبكون للعالمين نذيرا 

ومنېن الکتاب . قال تبارك اسه في تسمیته ایاه به : ا جد لله الذي 
أثزل على عبده الكتاب ولم بجمل له عوجا قبا 

ومنہن الذد کر ۔ قال تمالی ذ که في تسمیته ایا به : انا حن زلا ال کر 
وانا له لسافظون ۔ . وکل ا من أماثه الار بمة في كلام المرب ممنى 
ووجه یرمع الا خر ووجهه ا القرآن قان المغسر بن اختلفوا في تأو يله . 
والواچب آن یکرن ويله على قول ابن عباس مصدرا من قول القائل 
قرأت الفرآن كقولاك الغفرا ران من غفر الله لك والفْرقان من فرق الله ين 
ایق والباطل . . وذلث أنه ذکر في تسیر ان علبنا مه وقرآه . ما یدل 
صر بحا على أن معنى الفرآن عنده القراءة. وأما على قول قتادة فان الواجب 
آن پکون مصدرا من قول الاثل قرت الشيء اذا جته وضممت بعصه 
الى بعض واسكاا القولين أي قول ابن عباس وقول دة وجه صحيح في 
کلام المرب غبر أن الصحيح في تأو بل قول اله الى فاذا قرأنا فايع 
قرآنه . هو قول ابن عباس وهو آنه يي به فاذا بیناه لك بقراتنا فاتبع ما 
یناه لات بقراءتنا دون قول من قال مناه فاذا نفام تيع ما أأسغناء 

فان قال قال وكيف جوز أن يسمىقرآتا عع القراءة واا هو مقروء 
تیل کا جاز أن پسی‌المکنوب کتابا واما تأ یل اسمه الذي(هو ) فرقان فان 

۱٩۹ -- اتبیان‎ 


۷ = 

تسر أعل التفسير جاء في ذاك بالفاظختافة هي فيا لماي مؤتافة فقال عكرمة 
هو النجاة . وكذاك كان ااسدّي بتأوله . وهو قول جماءةغبرعاء وکان ان 
عباس يقول الفرقان احرج . وكذلك کان جماهد قول في تأو يله قال في 
قول الله عز وجل یوم الفرقان : یوم فرق الله فیه بین التق والب اطل۔ . 
فكل هذه التأو يلات في مى اافرقان على اختلاف ألفاظها متقار بات المالي 
وذاك ان من جمل له تخرج من آمر کان فيه فقد جمل له ذلا احرج منه 
تجا . وكذلا اذا نجي منه قاد نمر علی‌من بغاه فيه سوا وفرق پبنه و بن 
باغیه بالدو* .. جيم مارو ینا عن رونا عنه في معنی الفرقان قول صحیج 
انى لاتاق ألناظهم في ذلك ؛ وأصل الفرقان ندا الفرق بين الشيشن 
والفصل بينها وقد بكرن ذاك بقضاء واستنقاذ واظهار حجة وتصرف 
وغر ذلك من ا ماني المغرقة بين الحتى وا بطل . . ققد يمن بذلا أرن 
القرآن سمي فرقانا لفصله بحجته وأدلنه وحدوده وفراثضه وساثر معاني‌حکه 
بین الحتی والہطل وفرقانه بینها بنصره احق وندیل ا بطل حکا وقضاء 

وأما تأو يل اسه الذي هو كتاب فهو مصدر من قولك کتبت کتابا 
کا تقول حسبت الشي* حسابا . والكتاب هو خط الكاتب حروف المجم 
موعة ومفرقة ۔ وسسی کتابا وأا هو مكتوب 

وأما وبل اسه الي هو الذ کر فاته تمل معنن أحدها انه کر 
من ارہ حل ذکره ذکر به عاده فرقم فیه‌حدوده وفرافضه وساثر ءا وده 
من حکمه . والآخر آ» در وشرف وفخر ان آمن + وصدق پا فیه۔ کا 
فال حل تناه وابه اد تر لات ولقومك . يعني به انه شرف له ولقومه۔ اتتهی 
ماذكره الطري ماخما 


ومن‌اسماء القرآن النزبل قال الله تمالی ۔ وانه لتزیلرب المالین« زل 
به الروح الامين . والتنزيل قيالاصل مصدر سي به الكلام الممزل من عند 
اله على رسوله خد صلی الله عليه وسل ونسميته به س قبيل اسمية الشمولبالصدر 
ونظر ذلك نسمية القروء باقرآن والأکتوب بالکتاب وقد كبر تداول العلا 
مذا لانم قرام پقولون: ورد في التنزیلل کذا ول برد في الننزی لکا الى 
غور ذاك وم بعنون بالزیل القرآن 

والفرآن «بموز وقد قرأه بعض الابة البعة بغار هز وقد طن بعضبم 
ان القرآن بفيرهز مأخوذ من قرنت الثيء بالشيءاذا ضممته اليه سى بذاك 
ارآ للجمع بين السور والاً يات فيه ومنه قبل للجمع بين الح والعمرةقران؛ 
وهذا القول سبو . والصحيح إن ترك الىز فيه من باب التخفيف وتقل حركة 
الممزة الى الساكن قابا وقد ذ كر يعض الملاء لقرآن أسماء كثرة فير أن 
جلما لا یغور وجه بلعله من‌قبیل الامماء . كانم ظنوا ان کل ما وصف الله 
تمالی به القرآن أو أطلقه علبه ملی أي وجه کان بصح جمله اسما من ماله 

ومن ثم قال قا ٹاوں منہم : ان اللہ تمالی سی القرآ کر جا فقال وان 
قران کرم 

وہہارکا قال ۔ كتاب أزلناه اليك مارك 

وحکا قال ۔ الر * تلات ابات اتاب الم 

ومپينا فقال ‏ !لر » تاك آيات الكتاب البين 

وعر پیا ققال ۔ انا آنرلناہ رآ عر یا 

وعیجا فال ۔ انا متا قرآا عجبا مهدي الى الرشد 

وچیدا قال ۔ بل هو قرآن بجید 


a 

وعزیزا ققال . وانه لکتاب مزيز 

وعظاما قال ولفد تناك سبعا من الثاني والقرآن المتلم 

وسی الفرآن الصراط الستقم فقال . اهدنا الممراط الستقم 

وٹورا فقال ۔ وأنزلنا الیکم ورا مپنا 

وموعغاة فقال ۔ قد جاءتكم موعظة من ر بكم وشفاء لا في الممدور 

وہرحانا قال ۔ قد جاءک برهان من و بکم 

وبصاثر فقال ۔ قد جاءک بصاثر من ربكم 

وبیانا فقال. هذا بیان اناس 

وروحا فقال . وكذ#ت أوحينا اك روحا من أمرنا 

ووحیا ققال .انما آنذرک باوحي 

وهدى فقال . شير رمضان الذي آزل فيه القرآن هدی للناس‌وینات 
من المدى والفرقان 

وکام اله فقال ۔ نی یسیع کلام اله 

وأحسن‌الحدیث ومنشاءبا ومثاي ققال ۔ الله زل أحسن الحديث كناب 
مششابامثاني ۔ وقد انی بعضبم ياء القرآن الى نيف وسين و بعضيم الى 
نيف وتسمبن وقد أفرد ذلات بعضهم بالتصنيف 


الفصل الثامن ف ناء السور وما يعلق بذلك 


السورة قطعة من القرآن مستفلة أشتمل على ءدة يات وقد اختلف فيا 
من جهة اشتقافيا فقيل هي مشتقة من سورة البناء وهي القطعة منه غير أن 


سوا ت 


سورة الفرآن جعم على سور بفتح الواو ثل صورة وصور وصورة البناء جم 
على ”سور پسکونما مثل صوفة وصوف 

وقيل هي مشتقة من السورة - وهي الذزة اارفيعة قال ثابنة ب ا 

آم ترآ الله أعطاك سور ریکل ملك د وا بنذ 

وقیل هي مشتقة من السؤر. 

وس ر كل شيء البفية منه بقى بد الذي أخذ منه ولذلك سميت الفضالة من شراب 

اارل پھر نم بفضلبا فیپقییا الاناء سژرا 

وأصل السورة على هذا القول رة بامزة وهي فة قبا غير أنه ا يقرا 
4ا ولا نی أن وجه الاشتتاق ف هذا فبرظاهر 

وسور الفرآن ماله وأرإع «شرة. لكل سورة ملا ام خاص ۔ وقد وتم 
لبعضہا اسان فا کثر۔ . 

فن ذزك فأعة الكتاب . وهي أ كر ااسور أسما* ء وقد ذکرها بمضبم 
نیغا وعشر بن اسما . ومن آسمانبا م القرآن والسيع الثاني » قال بعض العلاء 
سمت هذه السورة فأضة الكثاب لاما يمتح بكتا بها فيالمصاحف و بقراءتما 
في العبلوات فمي فانحة لا بتاوها من سور القرآن تي الكنابة والفراءة ؟ وسميت 
أم القرآن لتقدمبا على سائر سورالفرآن وتأخر ما سواها خلفما في الىكتابة 
واقراءة . وذاك من ممناها شیبه بجی فانعة الكتاب . المرب نسي كل جاع 

أمرأومقدم لامر اذا کات له توا توایع تنبعه أما ‏ ولدلا سمت راية لقو مااي 
مون محترا في النزول والرحيل وعند لقاء المدو ہم . وقیل سیت ت آم 
القرآن لكوما أ عل القرآن وذلات لانطلواتما على مافيه من المطالب اة 
وام الشيء أصله 


س 
وسمیت السبع لماي لابا سیع آیات تثنی قراء نها ني کل صلاة . ومن 
اما آم الكثاب وسورة ا جد وسورة المد الاولى وسورة اد القصرى 
وقد رآبنا ان نذ کر سار الور ما له اسمان فأكثر سالكن في ذلك طريق 
الامجاز: سورة البقرة . كان تاد بن مدان يسميها فرسطاط القرآن . وذاك 
لعظميا ولا جمع فيا من الاحكام التي م تقذ كرفي غيرها 
ولافسطاط بيت هن العم ومديتة مصر - وقال بمضيم اامسطاط كل مدرنة جامية 
وني حديث السندرك تسميتبا سنام القرآن . 
وستام کلی شي» اعلاء 
تنه 4 
کره بعضېم أن يقال سورة كذا لا رواه الطبراني والبيپقي عن س 
مرقوعا ء لا تقولوا سورة البقرة ولاسورة آل عمران ولا سورة النداء وكذا 
القران كله . ولكن قولوا السورة الني تد كر فيا البقرة وااني بذ کر فيا آلعران 
وکذا الترآن کله .. واستاده ضعیف . بل ادعی ابن الوزي انه موضوع 
وقال البقي اعا يعرف موقوفا على ابن عر ثم أخرجه عه بسند صحيح . . 
وقد صح اطلاق سررة البقرة وغرها عن الي صلى اله عليه وسل . وني 
الصحيح عن ابن مسمود أنه قال هذا مقام الذي انزلت عليه سورة البقرة - 


ومن ثم م یکرهه اپور 
سورة آل عران . وتسسى هي والبقرة الزهراوين . وقد ثبت ذلك في 
م 


سورة الفساء وسمى سورة الاساء الطولى ۴ مى سورة الطلاق سورة 


س 

النساء التصرى سورة الائدة - وتسى سورة السقود 

سورة الانفال وأسى سورة بدر 

سورة پراءة . ود مى سورة النو بة لنوله تعالی فیا تقد تاب الله على الي 
. الاية . والفاضحة . أخرج البخاري عن سميد بن جبير أله قال قلت لابن 
عباس: سورة اللو بة قال التو بة هي الفاضحة . مازالت تأزل وميم ومنهم حى 
ظلتنا انها م تبتى أحدا . والنرة لتنةرها عن أسرار النافقين 

سورة النحل. وآسى سورة العم ما عدد الله فيا من النعم على عباده 

سورة الاسراء . وتسى ءورة سبحان . وسورة بي اسراثيل 

سورة کيعص . وآسمی مورة مرم 

سورة عله . وتس سورة موسىی 

سورة قد أفلح المؤمنون. وتسمى سورة الومنون 

سورة الل وتسمى سورة سلمان 

سورة فاطر - وتسمى سورة اللالكة 

سورة ص - ولسمى سورة داود 

سورة از مر . ولسى سورة الذرف 

سورة غافر . وى سورة الول وسورة اومن 

مورة فملت . وتسمى حم السجدة وسورة المايح 

سورة ۾ عسق ۔ وتسمى دورة الشورى 

سورة الجائية . وتسمى سورة الشر بعة 

ورة مد ۔ وتسحى سورة اقتال 


سورة اقثر بت وقسى سورة ألقر 


۸ا — 


سورة المشر. وتسى سورة بي اللضيرء أخرج البخاري عن سعد بن 


جبير قال قلت لابن عباس: سورة امش قال قل سورة بي النضار. . کان 
که تسميتما طشر ثلا يظن ان اراد به الحشر يوم القيامة ‏ ونما امراد به 
هتا اخراج بني ایر من دیرم 


سورة الممتحنة ء وتسمى سورة الامتحان 
سورة الصف. وتسبى سورة المواربين 
سورة الطلاق . وتسيى سورة الذساء القصرى وكذا اها أن مسحود 


أخر. جه البخاري وقد یکره الدارودي فتال لا آری قوله القمری عفرظا. 
ولا يقال في سورة من القرآن قصری ولا صغری . قال ابن حجر وهو رد 
للاخبارالثابتة بلا مستند . 


اي 


سورة الحرم ۔ وتسمى دورة 1 حرم 

سورة تبارك ۔ وتسمى سورة الملك 

سورة أل سائل. وسسى سورة امعارج 

سورة قل أوحي . وتسمى سورة امن 

سورة هل آنی وتسمى سورة الاأسان . وسورة الدهر 

سورة هم . واسى سورة الا 

سورة سبح وتسمى سورة الاعلى 

سورة اقرا . وسبى سورة العلق 

سورة أ يكن ۔ وى سورة أهلالكتاب ۔ وکذااتسم تفي م صحف 


وسورة البينة . وسورة القيمة 


سورة اذا رازلت - تسى سورة الزلة 


سا — 

سورة لإ يكن . وتسىسورة أهلالكتاب ۔ وكذاك سيت في مسف 
أي . وسورة اليبنة . وسورة القيمة 

سورة اذا زارات . وتسمى سورة الزلرلة 

سورة أا . وتسم سورة التکائر 

سورة أرَأيث ‏ وتسبى سورة الماعون 

سورة الاخلاص . ونسمى الاساس . لاشتا هما على أساس الدين وهو 
توجید الله نمالی 

سورة قل أعوذ برب الفلق . وتسبى سورة انلق 

سورة قل أعوذ برب اللاس. وتسىسورة الناس. ويقال هان السورتين 
المعوذتان بکسرالواو . ھ وکا سبيت السورة الواحدة بأسياء سیت سور بام 
واحد كالسورالمسماة بأ على القول بأن فوا السور أسماء ها ء وقد يز ثل 
قوم أل البقرة وأ السجدة 

تي4 

قال الز ركشي" في البرهان ينبغي البحث عن تمداد الا ساي حل هو 
توقبقي أو عا يظهر من الناسبات ء فان كان الثاني فان يدم الفطن أن 
پستخرج من كل سورة ماني كثيرة تقنضي اشتقاتق أسماء ها وهو بيد , 
قال وينبشي النظر في اختصاص كل سورة پا سميت به ولا شك أن المرب 
تراعي في کشر من ا1 میات أخذ أسمالما من تادرو مستغرب بكرن في 
الثيء من خلى أوصفة تختصه ۔ أو تکرن اة آم أو أکترأو اس 
لادراك الرائي المسمى # وبسمون اة من الكلام والقصسيدة الط بلك با 
هو أشبر فيا . عى ذلك سياه سور افر كنسبية سورة القرة بهذا الاسم 

بیان - ۱۷ 


ا سه 
أغرابة قعسة اليقزة أ مذ كررة قيا وعجيب الكمة فما . . وتسمية سورة اللسأء 
ذا الاس لا ردد فیا من کثرمن أحکام النساء . وتسمية سورة الانمام 
ما ورد فیپا من تفصي لى أحواطا وان کان ورد لظ الانمام في شبرها الا آن 
التفصيل الوارد في قوله .ومن الانمام-مولة وفرشا . الى قول .آم كنم شېداء 
م برد تي غیرها.کاورد ذ کر النساء في سورالاً آن ما تکرر و بط من احکامهن 
لم برد في خر سووة النساء . وکذا سورة المائدة إ برد ذ کر المائدة في غبرها 
فسميٽ ا نصا ؟ 
صلتان تتعلقان بہذ| الفصل 
الصلة الاولى 

قسمالمباء الفرآن أر بة أقسام - وهى المع الطول والون والماني والقصل 
وقد جاء ذلك في حدیث مرفوع أخرجه أبو عبيد من جهة سعيد بن إشهر 
عن قادة عن أبي اللبح عن واللة بن الاسقع عن الي“ صل الله عليه لم 
أنه قالأعطيت” السع الطول مكان النوراة . . وأعطيت الثين مكانالانجيل 
وأعطيت الماني . مكار ااز بور وفضلت با مفصل .وهو حديث غريب . 
وسعيد بن بشبر فيه لين أما السبع الطول فمي البقرة وا ل عران والشساء 
واماد والانمام والاعراف يونس » وقبلالابمة هي الكف وقل هي 
الاتفال وبراءة لاا في ع سورة واحدة ولذلك ل فصل بينهما بالبسلة 
وعلی هذا تکرن السب الطول متابمة لابنصل بينم شيء ن الور الي ليست 
منبا. والطول بض الطاء ج جم وی کلگررفیجع کهری وسمیت هذهالسور 
السيع الطول لكونا E‏ ن سائر سور القرآن ۔ کذا قال بعض العلاء . وف 


0| 

هذا نظر.. قان في السور الاخرى ماعو أطول من بمض هذه السور وذاك 
كال وطه والشعراء والصافات» وما ,ستغرب قي هذا المبحث قول مش 
الملاء ان ال يع الول قد ورد ذکرھا فی الکتاب لعز رز وذلات في قولهقعالی 
ولقد تناك من الماني والقرآن المظم . قالوا عى بالسيع اسم الطول 
وسماهن مثاني لاهن : ي فيهن اقم رالوعد والوعيد م أن هذه الا ب 
نزات في مكة وأ كر تلاك السور نزان بعدها فيالمدينة الذي عليه أ كار 
انسر بن أن المراد بالسبع المد كورة في هذه البة فالحة الكتاب . فالما سبع 
آبات . تی في کل صلاة ‏ . وقد ورد في المديث الصحيح اسيا 
الب الثاني 

وأما اللشون في ماولي السيع الطول » سيت بذاك لان كل سورة 
منها نزيد على ماة آية أو تقار اء وأما الثاني في ما ولي ا ممن » سميت 
بذاك لانها فت ادبن أي كانت بمدها فهى ها ثوان والمأون هما أوائل . 
يقال ی الشي ٠‏ اذا صارله انيا وقال الثراء العالي هي الدورالي ما أقل 
من مال ية ا تی آکثر ما شی الطوال والڈون وقبل سمیت ماني لاما 
ی یپا الامثال وانلیر والمبر وقد تطاتق الثاني على القران كله قال الله ثمالى 
اله ازل أحسن اطدیث کتابا متثامما مثاني۔ قال الملاء می بقوله متشاہا آنه 
يشبه بعضه بعضا في الصمدق وحسن البيان وما أشبه ذلك . و بقوله مثائي آنه 
ای فیه الالباء والاکام والوعد والوعید والحجج ومن ذلك تردید بض 
قصص الانيا في أمكنة كشرة 

وأما المنصل فو ما ولي الثاني من قار السور.. وسي بذلك لكثرة 
الښصول الې ین سورہ پیسے اللہ رحن الرحم ٠‏ وقيل لقلة النسوخ مه . 


س 
. ودا پسی بلحكم ضا روى البخاري عن سعد بن جیب رانهقال ان الذي 
تلدعونه التصل هو الح » وآخره سورة الاس با تزاع وقد حتاف ف أول. 

قبل الصافات وقيل الجائية ‏ وقيل القتال وعزاه الاوردي الاکرین وقل 
الفنح . وقيل المجرات وقيل ق . وقيل الر حن . وقيل فير ذلك والصحيح 
ند أهل الاثر ان آوله قى والمةصل طوال وأوساط وقصار. فعلواله الى عم 
وأوساطه منم الى الضسسى وتصاره منہا الى خر القرآن ‏ . هذا أقرب ما قل 
في ذلاف 
الملة الثاية 
وهي تي اعراب أماء السور 

من السورما سمي مجملة ومنما ما سمي ہیر جل اما ما سمي منما مجملة 

فتجب فيهالحكاية . . وذات نعو سال سائل ۔ وألم شرح . وام تر . وأرأيت. 
. تقول في سال ساثل : هذه سال سالل. وقرأت سال ساثل۔ ونظرت في 

سال سائل“ بض اللام في الاحوال اثلاث ؟ وتقول في آم شرح : هذ آل 
شرح . وقرآت آم نشرح ۔ وتظرت في أ نشرح بإسكان الاء في الاحوال 
الثلاث وقس على ذلك 

واطكاية ايراد ال#فظ على هیئته من‌غر تیعر ما ۔ فیبقیآخره على ماکان 
عليه من قبل ولا مختلف باختلاف المواءل الداخلة عليه » والححكي من قييل 
المرب الندر الاعراب وجب لاشتغال آخره ارك الي کان علا من قبل 
آوبالسکون الذي کان علیه ذا 

وأما ما سمي متها بعر جلة نه ماليس من قبل حروف المجاء ونه 
ماهو من قبیل حرو المجاء 


— (N 


'آما مالس من‌قببل حروف المجاء ان کان معرفا للام عرب اعراب 
اللصرف وذلك نعو الانمام والاعراف والانقال وبستلى من ذلك شل 
وااطور وشل والنجم وغیره امان واو اقم فانەتجب فيه الحكابة تقول: هذه 
والطلور قرت والطور ونظرت في والطور بكر الراء في الاحوال اثلاث 
وقد عذف هذه الوا قيصار الاس من قبيل المعرف باللام قط . وان كان 
غير ممرف بللام أعرب اعراب فير اصرف سواء کان فير منمرف من 
قبل نحو يونس وبوسف أو کان منصرفا من قبل نحو هود ولوح . تقول هذه 
هود وقرآت هوه ونارت في هود الا ان مثل هود صرف اذا أضیفت 
اليه سورة نظا عو هذه سورة هود أو تدرا غو هذه هود اذا أريد بذك 
هذه سورة هود ۔ . وما ذ کر من مع شل هود من الصرف اذا جمل اسا 
اسورة هوا]شپور. وهو مذهب سيبو به ومن واتقه. وذهب بمض النحاة الى 
جواز المرف وعدمه في ذلك قال سیو یه في باب أمماء السور: قول هذه 
هود 3 ری اذا آرت ان تحذفسورة من قواث هذه سورة هور فصر 
هذا كقولك‌هذه م 6 تری » وان جعلت هود اس الدورة ) قرفا لابا 
صر بنزلة رأة سميتها بعمرو. والسور رة النساء والارضين. وقالاليراقي 
في شرحه : عند قوله وان جملت هود اسم السورة )م قصرفہا هذا على مذهب 
سيېو به ومن وافقه من‌بتول ان الرأةاذا سمیت بزید | يصرف . . وأما من 
قول انما کېند تصرف ولا تصرف فېو جیزفي لوح وهود آذا کانا اسبین 
فاسووتهن ان يصرةا ولا بصرةا ومن قال به أيضا أبو اعباس للبرد 
وأا ما هو من قبيل حروف المجاء فان کان حرفا واحدا مثل صوق 
ون فته ارقف والاعراب . أما الوقف و بسرعنه بللدكابة فلالا حړوف 


قطعة شحكى كا هي - وأما الاعراب فعلى جملبا اسماء مروف المجاء.. 
وع هذا موز فيب الصرف بناء علیتذ کر امرف . وعد بناء على ا 
قول هذه صاد پاسکون بتاء على حکایقا . ودذه ساد بالف م الننوين بنا 
دل صرفبا وهذه‌صاو بالف بدون تنو ن بناء صلی منعهامن اصرف . وهذه 
الاوجه الثلالة وهي الکاية والهرف والمنع مئه نجري ي ذلك سواء ضيفت 
اليا سورة آم لا 

وان کان اکر من حرف فان وازنالاسماء الامجمية كلس وح ویس 
فيه الىكاية لاما حروف مقطمة . والاعراب منوعا ٠‏ الصرف لوازنتبا مثل 
قابيل وهابيل من ألاسماء الاعجمية . وهذان وجه ان رين في ذلك سواء 
ضيفت اله سورة أم لا وقال سييو يه في ذلا : وأءا حم فلا يتصرف . 
جعلنه اما لاسورة أو أضفته اليه . . لانم آزاوه مزلة مم جعي عوهابیل 
وقابیل وةل الشاعر 

وجدنا لڳ في آل ج آية اوها منا تي ومعرب 
وقال 
أو کتبا بن من حامبا ‏ قد عات بنا أ براهما 

وکذلاف طاسین‌و یامن . وال انهلا جي ف یکلامپم على اسسام" 
و ياسین . . وان أردت في هذا ال كاي ت ر كته وق على حاله . وقد قرآبیم 
يسین والفرآن . وقاف والقرآن ۔ فن قال هذا فا نەچە لاما أعجا ٠‏ م قل 
اذ کر اسن . 

وأما صاد فلا تعتاج الى ان آجعله اسما أعجميا . لان هذا البناء والوزن 
من کلامہم ۔ ولکنه جوز ان یکن اسما اسورة فلا صر فه ۔ . و جوز أپضا 


ان یگون یسین وصاد' اسمن فور متمکنین فیازمان القت ک) آازمت الاسیاء 
غير الشىكنة الح ر كات ۔ حو كيف وأبن وحيث وأمس ۔ ثم 
على ان حارم ایس من کلام المرب ان المرب لا تدري می جام .. وا 

قات ان لفظ حروفه لا ټشبه انظ حرو الامجي فانه قد جي ا 
هکذا وهو آعجي قالوا قا پوس ووه . ھ وان لم پو'رن‌الامماء و 
فان أمكن فيه اركب كلسم ةن أضيفت اله ءورة فط أوتقديرا ففيه 
الحكابة والاعراب ۔ فر أ لاعراب فيه جوز أجراؤه على الم بئاء عل 
جعل طسممر کیا ترکړب ملاك فتکون المون قیه مفتوحة .. ووز جراژه 
على النون بتاء على جعل طس معافا لی م رع لی ۵ جوز في ميم الصرف 
بثاء على تذ كر المرى وعدء الصرف بناء على تأنيثه . وان( ضف اليه سورة 
فيه ا لحکاية والاعراب #نوعا ن الصرھ کبعلبك ۔وہناء اہجرئیں صلی الفتح 
کخمسة شر ٤‏ وق دو یہ فی ذا وما طہے فن چات سما م پکن‌بد 
من ان رك النون دترم ک اث وسلتیا ہی دا اعاتا اء ما مزل 
دراب جر و بعل بك . وى شت حكر = «اركت السوا كن على حالما 
وان م یمکن یه الترکب »تل ۶ بعس ۽ ءوده سن فایس فیهالا' خكاية .لدم 
امکان فر الحنکایة یه سوا اصیعت اليه سورة آم لا قال سپیو به في ذلك : 
وأما كبيعص والر فلا يكن الا حكاية ‏ وان جماتبا نزلةطاسین جر لام 
ام تجماوا طاسین کضرموت ولکنہم جماوها نزلة هابیل وقابیل وهاروت ٤‏ 
وان قلت أجعلها نزلة طاسين ميم لم مجز. لاك وصلت مما الى طاسين . 
ولا يجوز ان صل خسة أحرف الى خسة أحرف فتجملين اما واحداء 
وان قلت أجمل النكاف واماء اسما تم اجعل الباء والعبن اما . قاذا صارا 


س ۹ س 
اسن ضمت أحدها الى الآخر انپا کاس واحد ل ہز ذا۔ لانہ م 
بجی" مثل حضرم‌وت في کلام المرب موصولا چثله . وهو أبمد لانك تر ید 
أن تله بالصاد؛ فان قلت أدعه على حاله وأجمله بنزاة امماعيل ل جز .لان 
أءماعيل قد جاء عدة حروفه على عدة حروف اكثر المر ية و أشهيياب. 
وکپیعص ایس على عد حروفه شيء. ولا جوز فالا التکاية . ۾ وحکيعن 
ونس انه کان پچ زاعراب عص منوعا من الصرف وان م یکن له نار 
في الاسماء المرب قال بض النحاة حکي عن پوس انه کان مجيزفي کيعص 
ان تفتح فه القاء من كان والنون من ين ومجمل الاعراب فيه على صاد 

على ان یکرن کانی مرکا مم صاد والباتي حشوا لابستد به 

فوائل شتی 
منیا ما پتعلتی چا نحن بصدده ومنبا ما پناسبه 
الفاندة الاولى 

قال بعض النحاة في ءبحث أمماء السور: ما سمي منها بفعل لا ضير 
فه أعرب اعراب ما لا ينصرف الا أنه ان كان في أوله مزة صل تقطع 
آو کان في نره تاء تأئيث تقلب هاء في الوقف فتقول في اقهر بت قرت 
إقتربة في الوصل وقرأت إقثر به في الوقف ء أما الاعراب فلالما صارت 
اسما . والاسماء معر بة الا وجب بتاء » واما قطع همزة الوصل فلاا لاتكون 
في الاسماء الا في ألذاظ معدودة نظ ولا يقاس عليها ء وأما قلب تام اهاء 
فلان ذلك حب تاء اتأنيث الي في الاماء » وأما كتببا هاء فلان الط تابع 
لوقف غالبا وقال أبن سيده قي الخصص في باب أسماء الور : وان أردت 


س 
ار جل اقڊر بت اسما قمعت الالف ووقفت علب باطاء فقلت هذه 
اتر فاذا وصلت جعاتما تأء ط تصرف قلت هذه قار بت باهذ رعذه 
.. وتټول هذه ته في ارقف . فاذا وصات قلت هذه بت هذا 
ا کیا فقول هذه اقر بت" وهذه تبت بالتاء قي الوقف کا تقول 
هذه إن اذا أردث الىكابة 


تول في الؤمنون اذا اردت بماسورة قد أفلح المؤمنون: هذه المؤمنون 
وقرأت الؤمنين . ونظرت في المؤمنين . فتجعابا بالواو في حالة الرقم و بالياء 
في حالة النصب وال جر كا جمابا كذاك في الاصل وهو المؤمنون الذي هو 
جم مؤمن تول فيه جاء امؤمنون وریت المؤم:ين ومررت بالؤمنين.. وفيا 
وجه آخر وهو أن تجعلها بالواو في الاحوال الثلاثة مع بقاء قتحة النون على 
حالما فتقول فيما : هذه الؤمنون . وقرأت المؤمنون . ونظرت في المؤمنون . 
وقس على ذلك المافقون اذا أردت بماسورة أذا جاء كا لمنافقون . والكافرون 
اذا أردت بها سورة قل باأبما الكافرون ٠‏ ولذ كر لك ماقاله علاءالمر بية في 
مل ذلات ملخصا. قال بعضهم : واذا ممیت رجلاجسامین‌فلات فبه وجہان. 
أحدها أن تجعله بالواوفي حال الرفم وبالاء ني حال النصب وار قول 
هذا سامون وریت ملین . ورت ملين . الثاني أن بجعلى بالوارفي 
الاحوال اللائ فقول هذا مسلمون ورأيت مسلون ومررت لمو انك 
حي انظ المع المرقوع في اللسمية وقدأجاز «ض الحو بين في عو مسامين 
هنا آن عمل الاعراب فيه على انون مم ألزامه لياه اجرا“ له جریسنین في 

الیان - ۱۸ 


س 
لغة من قال أت عليه سني“ بض النون م التنوین وھسذہ انون لانحذف 
عندهم في حال الاضافة قال الشاعر 
دعاني من جد قان سیه ليان اشا وشیبتا/مردا 
وأ کر ما چيء داكي الشعر ‏ واا الزموها الباء لا أخف من الاو وعلى 
ذلك قول ھذامسلہین“ ورأیت سیا ومررت مسلمین وقدذ کرذلك سو يه 
في کتابه حیث قال فأذا سیت رجلا پرجلین‌فأن آقیه وأجوده أن تقولهذا 
رجلانٍ ورأیت رجلین ومررت برج لین ۔ کا تقول هذا مسلون وریت 
مسين دمر رتیسلین نذه الاء والواد. عازلة الياء رالا .دمل ذلاگ 
قول امرب هذه ارون وهذه طون » ومن الحو بين من قول 
هذارجلان کا ٹری . پجمله منزلة عمان» وقال الیل من‌قال‌ هذا فال مسلون 
کا تری ۔ جعلہ بازلة قوم نین" کا ری . نزلة قول يعض اسرب 
رفاسسیطین“ وقفسمر ین کا تری» فان قلت هلا تقول هذا رجلین تدع 
الاء کا تركتبا في مسلمين ‏ فانه انما متعم من ذلك أن هذه لالشبه شيأ 
من الاساء في کلام ٤‏ ومسل ین مصروف کا کنٽ صارفا سنینا.. وقال 
بعض النحو ين في ذلك :اذا ردت السمية بشي من الالفاظ. فان كان ذلك 
انظ می أو تجوعا على حده كضار بان وضاربون أوجاريا مبراها كائان 
وعشرون أعرب اعرابه قبل النسمية فى الا كئر.. ويجوز أن بجمل النون في 
کلیهما تةب الاعراب بشرط أن لاتنجاوز حروف الكلمة سبعة لان و 
حروف قرعب اة غاي عددحروف الكلمة . فلا جملالنون فيم تعتبان 
ومستعتیون معقب الراب قاذا أعربت ألزم المثى الالف دون الباء 
لاما خف منها . ولانه ليس في المغردات ما آخره ياء ونون زائدتان وقل 
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الباء فتحة ‏ قال س : الا ياديار المي بالسبتعانر 

وآلزم ابع الیاء دون الواو لكرها آخف منها ء» وقد جاء البحر ن في 
الى على خلاف القياس يقال هذه ال بے النون ودخات البح ر ين. 
قال الازهري ومتبم من بقول البحران على القياس - لكن النسبة الى ابسران 
الذي هو القباس! کر فبحرالي آکنرمن بحري وان کان استمالالبحر ين 
چجسولا نونه معتقب الاعراب أکثر من استمال البسران کذاك » وجاء في 
الجبع الاو تلبلا مع الياء حر. قنسرين وقنسرون ونصبييين ونصيبون 

ووالغین ووالغون و رین ورون لان مثل زيتون موجود في کلام » 
وقال الزجاج تفلا عن الميرّد : جوز الواو قبل نون الع اذا کان معتقب 
الاعرابقاسا. قال ولا آعلٍ أحدا سبقنا الى هذا .. قال أبو علي هذا لاشاهد 
له . وهو بيد عن القياس ۾ 
والقرعبلاة دوببة عر بضة بطيئة. والمعنةب عل الاعتقاب وهوالتناوب ووالفين امم واد 
( تی ) 

قد يقن الناظر في هذا المبحث و ئي ول الامر انه جوز في الطففعن اذا 
أر بد بهاسورة ويل للمطفغين أن يقال فيا : هذه المطففون. وقرأت المانفون. 
ونارت في امعلننون . بالاو في الاحوال الثلاثة مع بقاء فتحة النون فيا . بنا 
على الوجه الا خر. . لکن اذا أممن النظر توقف في ذلك . لان هذا الوجه 
فا بظهر مني على الم حكر الاسم على ماكان عليه حرن السسية وهو 
عندم في ذلك امین کان بلفظ المع المرفوع. والمطففين لوس كذلك فانه 
جين النسمية به كان بانط المع الخفوض 


س )اسه 
الا دة العاة 
الالام الاععجبية منہا ما یمرب ۔ ومنہا ما نی ۔ ومنپا ما محکی 
آما ماینی منہا غہو ماکان مرکا من‌جزثین ٹانییما نظ وی حو سیو به 
وکو يه وخاآو به . فانه ینی على الکسر ونی ال زه الاولمنهعلی التتح 
تقول جاء سیبویه ۔ ورأیت سیبو یه ومررت بسیبو یه . بقتح الباء وکر 
الماء في الاحوالاثلاث. واا بي لانویه بشبه اء الام وات وهي ہنیک 
واا بي على الكسر لانهالاصل في التخلص من‌القا* السا كنين وهذا مذهب 
سیېو یه وا جهور.. وذهب ار مي الی‌انه جوز فيهذلك و بچوزفیه ان مرب 
اعراب مالا صرف 
وما ما برب من فو ما لیس فبه ما پوجب الناء ولا ما عذع من‌الاعراب 
وذلك ثل بوسف ولان فانه يمرب مع الع من|اصرف في الاغلب..وانبسط 
ذلت فنقول؛ ان الاعلام الاعجية ا لمر بة ان كانت زائدة على ثلائة أحرف` 
متعت من‌الصرف <0 وذلك مثل بونسوداود وسلیان وامماعیل. وامامنست 
من الصسرف لوجود الملية والمجمة قيا . وان كانت على ثلاثة أحرف فان 
کانت علما عل مذ کر صرفت حت وذلك مثل نوح وساموحام وا ما صرفت 
ag‏ والمجمة فيا وما مانمان من اصرف لضعف المجمة 
فيا شاب متها للا علام لمر ببة من جهة نة . القت ہا وجملت انما ليس 
فیا عجمة . وذلات لان المرب يوون في اعلام الاوزان ألخفيغة ولذلت 
كار ذلك في كلايم بخلاف المحم فانم يوترون في أعلامبم الامما* الي 
فیا طولولذلات کثر ااك ف یکلامہم وقل فبه ما پقابله وما ذ کر من‌الصرف 
حا هو مذهب جور النحة لا فرق في ذلاف عند بين ساكن الوسط 


ساو 
کنوح۔ بین مٹھمرك الوسط کلف .قال تمالی انا آرسلنا نوا لی قوم 
وذهب مض النحاة الى جواز الصرفوعدمه في ذا النوح ۔ وبر د علپم آنه 
ا برد مثل نوع یکلام المرب وهو غبر مروف . وذعب بض مالیالفرق 
بین سا کن‌الوسط و بین مت رکه‌قنالوا برف ساکن الوط حا مثل ماقال 
المور. وبمدم صرف متحرك الوط حا ضد ماقال الور ى بتوا ذلكعلى 
ان حركة الوط تقوم مقام المرف الرايع کا في الونث 
مك کہجر ولامك کہاجر ادے بی توح علیہ السام 

وان كانت علما على موث منعت من الصرف حتا وذلك مثل ماه 
وور وخان. اذا سيت امرأة بشي» منها. وما منعت من امرف حا ملبية 
واتأئيث مع أنضمام المجمة اليه وان کان فاه ضمف ڳا عرفت وقد جوز 
بعضهم فيها الصرف وعدمه ولم تجمل للمجمة في ذلا تارا وا ن كانت تعتمل 
ان تکون علا على مذ کر . وان تکون علا عمو نٹ جاز فيم الصرف وعد»ه ۔ 
وذلا «ثل رمصر۔ فالما متسل ان تکون امیا اباد وسو مذ کر فتصرف ۔ 
وتحتمل ان تكون اسما البادة وهي مو نة #تمنع من الصف . 

قال بعض النحاة في مبحث ل مية الارضين : اع أن سمية الأرضين 
بنرلة تسمية الاناسي ۔ فا کان نبا موتا فسعي بام فمو مازلة امرأةسميت 
e‏ 
الاس ء واا جعل موتا ومذ کرا على تاویل ما تو ورل فه . . فان توول 
فیه انه بلد أو مکان فو مذ کر ۔ وان تول فيه انه بلدة أو بقمةنهو موّنث .. 

وأماء الارضين على وجه منها مالايستعل الامو ثا توعان وص 
جور وما ومنها ما لا بستعمل الا مذ كرا نحو فلج-. ومنها مايستممل على 


=H —‏ 
ااذ كبر والتأنيث نحو حراء وقباء . فن المرب من يصرفما وييملبما اسما 
8 کان . ومنہم من لا بصرفہما و جملہما أمما ابقمة ومن ذال هجر الا ان 
الاکثر فيه ال کر والصرف ‏ د بعض العرب يوه ولا يصرفه فقول هذه 
هجر ومن ذلك جي الا ان الاكثر فيه الأيث وعدم الصف 

وأما ما حکی منہا فېو مایکون فيه مالع من الاعراب مع عدم وجود 

مايوجب البتاء . وذلك ملالاعلام الي يكون قي آخرهاواوساكنة قبما ضمة 
وتناو وھوامم باد في الرومتقول‌هذه سمند ٌو ورایت سمندٌو. ومررت 
پسندو. بم الدالوسكون الاو في الاحوال الثلائة مثلالاعلام الي بكرن 
في آخرهاحر كة لازمة عوسي ده بكسرالسبنوسكون الياء وفتح الدالو بمدها 
هاء سا كنة بفتح الاواخر وهو ماقبل الماء وهذه الماء زادة “ وهي سا كنة في 
حال الوقف . وأما قي حال الوصل فاما اسقط من اللفظ فلا نطق بها أصلا 
واا كتبت الاشعار بأن ماقبابا متحرك بح ركة لازمة ‏ وهي لشيه هاء السكت 
في العر ببة من وجه . و ينب الى سيده المد كور الغوي المشبورعلى أبن اسماعيل 
المعروف بابنسيده ونو فيرّه بكسرالفاء وسكون الياء وتشديد الراء وضمبا 
وممناه ني لن عاج الادلس مديد وهو اسم والدصاحب التاومة الشبورة 
في التراعات الامام قاسم الرعني الشاطبى وأما مايكون في آخره الف ثل 
موی وعیسی فقد جماوه من قبیل القصور کالفی وهو وان یکن غير ظاهر 
الاعراب في الاحوال اثلاثة لايعد من قبيلاحكي ولمل اثلا بقول آن هذه 
الامماء يعكن أن يتوصلالىأعرابما ‏ واذا امكن ذ#ك م جز العدول عنه وذاك 
لان المرب یمون بأمر الاعراب حی انهم لایترکرنه ماوجدوا البه سیپلا آما 
التوصل الى اهرامما فبكون بأجراء التصرف في آخرها . وذلك فيمثل سند 


س س 

یکون دی الواو منه حي بصیر سند أو بتشدیده حى پمیر سندو وي 
ل سید ه یون بحذف النتحة الي في آخره خی بصیر سید آو بقلب اهاء 
المزيدة فيه تاء كا يقعلهالمامة في مثل ذلك فيصيرسيدة وفي غر ذلك يكن 
نحو ماذ كر ما مجمل الى الاعراب سبيلا. والتصرف قي الاسماء الاعجبية 
أمر مألوفعند المرب . ققد تمىرفوا في كثبر منها بالنقص والزبادة وتفييور 
بعض المركات وقلب بعض اروف ومن ثم قي لعجي فالعب به ماشئت 

وأما عناية المرب بأمر الاعراب في من الامور الي لا جل وقد 
بالغ بعضهم في ذلك فآنی ٤ا‏ يشعر بالاعراب في حال الوقف . وولا مم 
الذين يقفون بالرومأو بالاشمام ‏ قال علاء المر يبة : الاصل في الكلم اشح ركة 
الاوار اني ليس فيا تاء تأنيث نحو زيد أن يوتف عليها بالسكون . وذلك 
أة أ كثرالمرب . وهواختيار جل الأحاة وكثير من القراء . ومن المرب 
من يقف عليها بالروم . والروم هو الاتيان بالركة خفية حرصا على بيان 
الركة الي بحرك با خر الكلمة في الوصل سواء كانت حر كة اعراب وم 
بشما أعنى لدلالما على ممنى . أو حركة باء كحركة ابن وأمس وقبل - 
ومن العرب من پقف علیما بالاشمام ۔ وهو خاص بالمض وم سواء كانت ضته 
أعرابية كضمة نعبد أو بناثية كضمة بعد . والاشمام هو الاشارة الى ال ركة من 
غير تصويث وقال بعضهم هو أن جل شفتيك على الصورة الي تكونان 
عليما أذ نطقت بالضمة ء وكلا المالين واحد . ولا تكرن الاشارة الا بد 
سكون احرف 

فان قال ذلك قائل بة_ال له ان ما ذكر من أن التصرف في الاماء 
الاعجبية مألوف عند المرب وأنهم قد تصرفوا في كث منوا . فو مل لا 


1 ا 

نكر لكن الاصل عدم التصرف فيا فقد قال بعض الملإء أن الالام 
تصان عن التغيعر. وأما قول من قال : أعجمي فالعب به ما شئت فهو ما لا 
بغي أن يقال على أن المرب قد جافظوا على أعلام خيرم أك من عافظة 
غرم على أعلامبم . وهذا أمر قد عرف بالبحث والتبع . وما ذ کر من عناية 
المرب بأمر الاعراب . بو آیضا مل لا ینکر لکن ذاك لایقتفي أن تير 
آواخر الكل اذا کان فیا ما جنع الاعراب والا وجب أن ذف لاان 
دن مثل القی وسلیی والدنا . أو مد توصلا الی ظلپورالاعراب فیا ولایقی 
قي اامر بية مقصور والقصور فيها لا بحمى ‏ وقد | كتفى علاه المرببة في آمر 
الاعراب قیه بأن یچماوه مقدرا کا اکتفوا بذاك في المکي والوقو ف عليه 
وعو ذلك 

وأما الروم والاشمام ففيهما شي* من التكاف - ولم جى" في لفة قر بش 
شيء منهما . وهذه الباحث نحتاج الی بط وافر ‏ ون في متام پلجی" الى 
شدة الاختصار۔ واما نذ کر مانذ کر ارشادا من بر يد أن يعرف مدأ الدبيل 
ايلك من بعد فيها بننسه وقد سوغ بعض العرب ترك حركة الاعراب في 
بعض المواضع أحیانا . قال آبوحیان في تفسپر قوله تعالی و پولنین أحق 
ردهن في ذلك : قراً مسلب بن ارب و بولتهن بسکون الاء فرارا من ثقل 
توالی الم رکات ٭ وهو مل ماحکی آہو ز ید ورسآنا لدیهم یکتبون بسکون 
اللام وذکرأبو عرو آن لفة عم تسكين الرفوع من بملمهم ووه ھ 

وذکر الفراء ان من العسرب من قول أثازء سکوھا کین الم طلا 
للنخفيف ما توالت الب ركات ۽ وقالبعض القراء تقل عن آي عرو انه کان 
يسكن أهمزة من بارش في الموضعين ‏ والراء من يأمر ويأمرم وتأمرحم 


نچا س 
ديصر ویشعر؟ حیث وقم ۔ . وهي لغة بي سد وم وبعض آمل جد 
طلا اتخفیف‌عند اجا ع ثلاث حرکات ثقال من نوع واحد کأمر؟. آونوعین 
کبارئکم ۔ ونقل عنه أنه کان بختاس ال ركة في ذلك و یدځل فیا ذکر اجراء 
الوص ل جحرىالوقف. وقد وقع ذلك في قراءة رة أحد السيعة فقد ثبت نه 
انه قرأ ومكر الي" بسكون الممزة في حال الوصلل أجراء له جرى الوقن 
وروي عن نافع انه قرا قل ان صلاتي ونسکي ومحياي وماتي لله رب المالمين- 
باسکان ياء الاضافة من محياي في حال الوصل جرا“ له عجري الرقف. وروي 
عنه أنه قرأها كاتر القراء بالفتح .. ومن وقف على هذا الامر وعرف المواضع 
اللاثقة په أمكه ان پاي به في قراءته على وجه تستحسه العامة ولاتتكرهالاصة 
تیه ) 

قد يطلتق الوقف على ما يشل السكت . والسكت هو أن قف وقطة 
خفيفة من غر تفس قال بعض القراء : والصحيح انه مقيد بال ماع والنقل . 
ولا تجوز الا فا صحت الرواية به عى مقصود بذاته ء وقيل انه جوز في 
رؤوس الا ي مطللقاحالة الوصللقصد البيان . وقدحمل بمضيم الحديث الآتي 
على ذلك . ووی أو داود وغوره عن أم سالة رضي معنب ان ابي صل الله 
ليه وسل کان اذاقراً قطم قراءته آية آبة قول » س ال رحن ارحے۔ مقف 
ا جد لله رب الما لین م قف ۔ اارہھں ا مقف .وقد اتدل بمضبم 
بذلك على ان الوقف على رووس الا يات وان علقت ٤ا‏ بعدها سنة . إلا 
ان أ كثرالاراء عون قي الوقف العنى وان لم يكن رأس آية وقد اءترض 
علييم عض التأخرين . فزم ان هذا خلاف السنة وان الي على الله عليه 
وسل كانيقف عند كل آية . وقد ذهل هذا المترض عن مثل . فو بل للمصلين. 

اتیان - ۱۹ 


س س 
آلذين م هن صلانہم ساون . فاته اجوز الوقف فبه على الصباين وان کان 
ار ية لابپامه خلاف مراد 


الفائدةالرالمة 

وهي ني اعراب مثلأحد شاء ومد شاه ومظفر شاه ند الباحن في 
مثل ذلك ثلائة أقوال . 

اقول الإول اجراء الامراب على آخر اجره الثاني و ناء 
حر ابزء الاول على التتح 

اقول الثافي اجر الامرابعلى آخر لإزء اثاني وباء آخر 
الجزء الاول على االسكون 

القىل الثالث امراب آعر ابإزء الارل وجمل الإ اثاني 
من النوابم 


أا القولالاول فو مبني على أن هذه الاسماء مرك تر کيا مزجا مثل 
بلب فوجب ان پکون حکېا که 

وأما القول الثاني فهو مبي على ان المجم إسكنون آخر الجر الاولمن 
هذه الاسماء فوج إن تجاریهم على ذالك باء على أن الاعلام صان عن 
النفيير حى إن بعض العلاء سوغوا أن ينطق بالاعلامالاعجمية کا اطق بها 
هلبا وان کان فيا شي من اروف آواطركات اني لا توجد في اة 
العريية . وذلك لان الاعلام غير داخلة في افغة بالات . وأما الجرء الثاني 
فيجري الاعراب على آخره مع المع من الصرف وقد فملت المرب مثلذااك 
في معدي کرب فانم بنوا آحر از* الاول على السكون وأجروا الاعراب 
على آخر الجر الثاني مع منع الصرف وهو من هذا القبيل وبذاك يرتقع 


س ۷ سم 


استغراب هذا اقول" وقي معدي کرب وجه آخر وهو أضافة معدي الى کب 
الا ان کرب جوز فيه وجهارن ‏ السرف فقول معدي کر ب انض 
والتتوين . وعدمالصرف فقول مهدي کرب بالفتح من غر تنو بن . والاعراب 
في ممدي مقدر . والانم من ظلهوره اسكان الباء لاجل التخفيف ‏ وتا تجوز 
الاضافة في ممدي كرب وز الاضافة في بعلبك فنجري وجوه الاعراب 
على إل وتضبفه الى بك والظاهر انه جوز الاضاقة قيالاسماء الد كورة سواء 
جملناها مثل بملبك أو مثل معدي كرب . فقول بناء على الها مثل بلبك 
جاء أحد شام بضم الدال ورأيت أحد شاه بفتح الدال وروت بأجد شاه 
ہکس الدال ولقه ار ببب اضاف:ے الی شا وأما شاه فہو رور مون 
لاضاقة أجد اليه وم عنم من الهرف مم عجمته لكرنه مى ثلاثة أحرف .. 
وقول بناء على انما مثل معدي کرب جاء جد شام ورآیت اد شا 
ومررت بأحمد شاء باسكان الدال في الاحوال الفلاف وخنض شاه بع 
التو بن الا ان الاسکان فيه لا ارعن شيء لان المرب انما قعل فبا قي 
آخره ياء تڪوذهيوا أيدي سبا أي متفرقين ثل أهل سيا ولا فمل حبري 
دش أي أبدا والاضافة المذ كورة في مثل »مدي كر ب وبعابك ليست حقيقية 
بل هي مورب کا لایخنی ۔ وقدجوز بعض الملاء فيہما وجها آخر وهوآن ينی 
الجر الثاني منبما أيضا على الفتح تشبيا ا تضمن احرف نحو مسة عشر 
وهو ضيف والافصح بناء الجزء الأول منهها واعراب الجزء الثاني اعراب 
ما لا ەرف 

واعترضعلىالقول الثاني من وجهین (الوجه الاول) ان المجم کا پکنون 
راز الاول سکنون آځر الجزه ااي . فان ازم جارانېې في تسکین 
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خر الجزء الاول بلزم جاراهم في سكين آخر اإإزء الثاني وحيائذ تصير 
هذه الامماء من قل ما بحکی لامر قبيل ما يعرب ولا قائل بذاك ۔ 
( الوجه الثاني ) ان المرب قد قنحت آخر الإزه الاول في نظ اثرها نحو 
واهرز ولم تا رکه على اله الا في بغداد وآ "يجان في فة قلي لة وهي 
لفة من مد اهزة وقنح الال وسكن الراء وهو شاذ لايقاس عليه و يكن 
انبجابعن ذلك بأن قال ان جاراهم في تسكن آخر الإزء الاول لاقني 
جاراهم في سكين آخر ال جزء الثاني لان المجاراة في الامر الاول لا تةي 
الى عور مخلاف المجاراة في الامر الثاني لاما تفي الى ترك الاعراب 
ااي حو من آم مایعی به العرب وهو مر یکاد یکون يبنا على آن بحر يك 
أواخر اكلم الما كنة بسب الاعراب لا تستوحش منه المجم لام م قد 
يشون مثل ذلا سواء كان في الاعلام أوني غيرها لامر تقضي به اقيم 
وهو أمر معروف عند الباحثين ‏ وأما ما ذ كر من أن المرب تجار المجم 
في اسکان آخر ال جزء الاول الا فی بغداد وآذر بیجان نى لغة فنيهشي». ومن 
نظر فی کنب أما* البلدان وحوها تب بن له ان آخر ال بر۶ الاول قد کون 
مفتوا مثل شر زور وقد یکون مضموما ثل صد بیل وقد یکون م کسورا 

مثل طبر ستان وقد پکون سا کنا مثلسم ر قند والخطب فی ذلك سہل۔ 
وآما القول الثالث فو مني علی‌ان «ثل أحد شاه ليس يان جره مزج 
حى جمل وع هما هو العم ویعربا باءراب واحد ٭ واا الل فيه هو اء 
الاول وهو أحد. وأما شاء قہو لقب ذكر بعده على عادة المجم فی ذ کر لفط 
شاه بعد کل عل من أعلام سلاطینبم تمظبا لمم فیکون من قبیل ما اجنمع فیه 
الاسم مع لقب مثل سعد کرز و پکون حکمه في الاعراب حکه واكم في 


—\A— 
مثل ذقك أن بجري الاعراب على اجره الاول على حسب ماتقتضيه الموامل‎ 
عازه الثاني اما آن بكرن تابما له فی اعرابه أما علی‌انه بدل منه أو عطف‎ 
بيان عليه . وأما على أن يكون مضافا اليه‎ 
وهنا أمور ينبني الوقوف عليه (الامر الاول) امرادبالاسالاعجي مالس‎ 
. من فة المرب سواء كان من لغة الفرسأم الروم أم اند أم من فة غرم‎ 
(الامرالثاني) يشرط للع المجمةمن الصرف أن یکرن الام الاعجي قد‎ 
,تعمل في كلام المرب أولامع الملبية سواء کان قبل استماله فبه علا أ بضا‎ 
NS بلساڻ الرم. . سمی به‎ e 
لجودة قراءته فان استعل ت كلام لر پا ولاأغرع کدیباج واستبرق ثم جل‎ 
بعدذاك علا | تؤرالمج.ة الي فيه ني منم الصرف تصرف المرب فيه كتصر فوم‎ 
في كمانم بادخال الالف راللام عليه والاشتقاقمته. ( الامر اثالث ) ماکان‎ 
من‌الاء ماءالاعجمية مواقا انی اسان المر بي حواسحی‌فانه به مصدرآسحق‎ 
مى أبعد وح بعقوب فانه فبه نی ذکر اجل. ان جمل شي منه اسم‎ 
رج ل آنبع فيه قصد السبى  قان قصد اسم الذي منع من الصر ف املبية‎ 
والعجمة . وان عى مداوله فى اللسان اامر بي صر ف . وان جهلقصد المسى‎ 
حل على ماجرت به عادة الناس . "واختلنوا فيا اذا سمت المرب اسم‎ 
مول أو باسم ليس من عادتم القسبية به فقيل يجري بجرى الاعجبي‎ 
لشبپه به من جبة آنه لیس ممپودا في أممائيم ا أن المجبي كذلك وعلى‎ 
هذا الفراء وقل لا. وهو الاصح  وعلبه البصر يون‎ 
انماعدة المامسة‎ 


اذا مميت السور بأياء حرو المعجم اي في آواثلا فان( تأت فیا 


~o: س‎ 


الراب مثل آل واس وکېیمصت تعینت فيما الحکابة. وان تآتی فیا الاعراب 
تجو ن ویس وطس وطے قیل پتعین فیہا الاعرابولا تسوخ فیہا ا مایق 
وقبل يسوغ قبا الاءران الاءراب والمكاية وهذا هو مذهب الملامة 
از شري وقد ذ كر ذفك في الکشاف وقد امترض عليه في ذلاث کثيرمن 
افاظرين فيه بنا على ان البكاية اما اسو غ الضرورة ولا ضرورة هنا لثأتي 
الامراب الذي هو الاصل فيا وقد قن بعضبم ان هذا ما اثفرد به ولس 
الامر كذاك . وقال الزجاج في كتاب ماینصرنی وا لا بترن في باب 
2 السور : اما توك هذه قاف وهذه نون فك في ون لائ وجه »ان 

شت قاٿ هذه نون رید جذەسورة نون وعذف السورة ٤‏ قلت يهود ؛ 
وان شت قلت هذه نون هذا خملا اسما اسورة ولم تصرفما » واشت 
قلت هذه نون ياهذاموقوفة ۔ کیٹ ارف على ماکان بلفظ به فيالدورة » 
وفيا وجه رابع . ان تصرفها وانت تريد امم السورة لان نون مؤئة ء 
قرفا فمن صرف هندا. والاجود ترك المرف ‏ فكذلك قاف وماد 
على ما فسرنا في ئون . فانظر كيف سو الحكاية في مثل نون مع کون 
مفردا . مع ان المترضين يرون أن الاشكال في حكاية ثل ذلك أشد من 
الاشکال في حکابة مثل طس ما کان مركا 

ثم قال : وأما طس ویس فالاجود أن تقول هذه طاسين ياين ولا 
تصرف . وجريمما بحرىالاءماء الاعجمية نعو هابيلوقابيل ۔ . قال سیب يه 
وان شثت أسكئت اذا أردت حكاية ا حرف 

ذا قلت حذهطمم فالاجود ان تنتع آخر سین وتضم آځر مم فقول 
وله امین م . قجمل طاسين ن اما ص اسا تفم أحدها الي الا خر 


ت إو 


فتجرہما بجرى حضرموت و بلبك » وان شثت أسکنت ۴| آسكنث في 
السورة 

فما كيعص فيس فيبا الا افكاية لاه لا جوز ان بجملى خسة أشياء 
اا واحدا» 

فاذا قلت عله فہذہ على ضربین ۔ ان شثت حکت ۔ وان شثت جمله 
اما اسورة فم تصرف . . والحكاية في هذا والاعراب سواء . لان آخره 
ألف. فالتقدبر فیہا:اذا کانت معرب انها في موضع رفع ھ. 

وقد ذکر بمضېم علتلنجو بز المكاية فیا ذکروهي ان أسماء ال رو کار 
استماطما ممدودةسا كنة الأعجاز موقوفةتحنى صارت هذه اللالة کا مها أصل فيا 
وما عد اها عارض هما . فلا جعلت أساء الور جوزت حكاينما على نلك الميئة 
اراسخةفيما بها علىان فيها شمة من ملاحفاة الاصللان مسمیا جام رة من 
مدالولاتما الاملية عي امروف البسوطة الني يركب منما ألكلم والقصود 
من الأسمبة مها الابقاظ ان مدي بالقرآن والتحر يك فم لنظر في هذا امتا 
ايهم النظوم من هين ما ينظمون منه كلامهم فان النظر في ذلك يزد م 
الى آن يسنیٹنوا pe‏ بعجزوا عن الاتیان عله بعد أن عدوا به مرة بعد 
مرة دم آمراء الکلام الا لانه لیس بکلام البشر واا ه کلام خالیالشوی 
والشندر ؛ فتجويزالحكاية في هذه الاسماء مخصوص محال ونما أعلاما 
للسور. فاو سمي رجل بنون مثلا نج زاطكاية فانتبه لا ذ رغلص من اليرة 
في هذا امقام 
تیه ) 
لای المي مثل تابط شرا ولا بجمع ۔ فاذا احتيج الى ذثاك توصل 


of —‏ — 
الى تتلیته بنحو ذوا۔ والی جه نحو ذوو فقال جاءني ذوا تابط شرا أي 
صاحبا هذا الام وڄاءني ڏوو تابط ٿث شرا أيأصحاب هذا الاسم وعلىذاك 
ل ببوغ جم حا وقد جعها العامة وقالوا في جما اراي ۔ وقد آنکر 
ذلك کشر من علاء ال رية ون غ قل امربري في درة انواس في وهم 
الخواص: و بقولون قرت الوا وام والطواسین ۔ ووجه الکلام فیہما ان قال 
قرات آل م وآ ل طس کا قال اہن مسعود آل ج 
عله أله قال اذا وقمت ني آل حم وقمت في روضات د مثات ۔ انق ییو 
وعلى هذا قول الکميٽ بن بز ید في ااشات 
جدا ل فیآل ابه تأوفامتا تي وسرب 

بی ية قوله تمالی قي حم عست . قل لا أسأت عليه أجرا الا امودة 
في الفر بی ھ وا راد يال حم السور اني في أوفا حم ء وقال أو عبيدة وام 
سور في القرآن على غبر قياس وأ نشد 

وبالطواسین سين الي قد تد لشت للت وبالوامم الي قد بعت 

قال والاول ان جم بذوات حم 

الاعات جم دة وهي الليئة السلة ‏ ولتق قي الروضة وتم فيبا ممجبا بها 
وقد رأیتا ان نذکر هنا آمرا مهما لا ينبني أن يفف عنه . وهو اله قد 

بذ كرفي كتب القراءة أوغبرها آمر لایکفي في معرقته جرد الان بل متاح 
فيه الى الناقي من الواقفين علبه من أهل ذلك الشان مثل مقدار المبيلة الي 
ينغي ان تکورن حال الوقف في کل قم من أقسامه » فاذا رأىالباحث 
شيا من ذلك ولم جد من بتلقاه منه فليجر على حو الطر يقة الي جرى علا 
الاستاذ عبد الواحد ا لاقي في آمر الم ان أمكنه ذلك وقد ذکرها فيشرحه 


س ~~ 
علىالنيسير السافظ الدانيحيث قال: قال المافظ وڌا کله عالق ريب من 
غر افراط . پر ید ,هذا کله ما ذکر من کون بمضېم بز ید علی‌بعض فيتطو یل 
المد . قول لس بن مد حمر وورش ومد عاص الا مقدار سیر وكذلت. 
زيادة مدعامم على مد الكاتي وابن عامر عقداریسیر. وهکذا سارها ۰ 
والنپر في ذات ان القرآ آنا نزل بل ان عر مین قاذ کان کذاك 
فاحصل بز بمقهالقدار الذي إمكن استماله في الخاطبات عند قصمد اليان 
واشت في الطاب من الصر وااتبین لا حاد الكامات رث لاخر ج الكام 
ممه عن المعتاد الى ما تنفر منه الطباع وما يستعملأيضا من اذ والاسراع 
الذي لا بخل بالروف ولا يتما . قعل أن الاوة ينبني أن تكون دائرة 
پهن هذین الطرفین . وهنا معنی قوله واا و مذاهبم في 
النسقيق والىدر. بريد بالتحقيق تمكين المروف والمبر على ح رکانها 
واشت في يانما ‏ وبر بد بالحدر الاسراع والحد.. ومذاهب القراء يذلاك 
لا بد أن تكوز موافتة لا عليه كلام المرب الذي زل القرآن به؛ فن مذ هيه 
من الفرا* الصبر والشىكين فانه يزيد في ألأد من تلك النسبة » ومن مذهبه 
الحدر والاسراع فاله عد بات النسبةء ومن توسط فعلىحسب ذلك وحياد 
يتناسب المد واتحر رك » ولو أن المسرع بالمركات أطال الد والمكن 
#حركات قمر اا لاأذى ذاك الى شنت اللفظ وتافر امروف » 


وال آم 


الان ٭+ ۲ 


س 84 س 


الفصل التاسح 
وهو في عدد سور القرآل وأجزاله 

أن سور القرآن ماثة وأرع عشرة سورة وهي في مصحف ان مود 
ماثة واثنها دشرة سورة لان أ يكنب فيه الموذتن وهي في »صحف اهي 
مالة وست هشرة لانه كتب في ره دعاء القنوت وجله فيه في صورة 
سورتين وقال بعضبم هي فيه مائة ومس ءشرة سورة لاله جعل فيه سورة 
النبل وسورة لثلاف قريش سورة واحدة ؟ وقل عن ماهد أنه جل سور 
الفرآن ماة وثلاث هشرة سورة . وذاك عله سورة الانفال وسورة براة 
سورة واحدة ء 

وأما أجزاء القرآن فمي عختلفة باختلاف النجزئة وقد جأ ااعلاء القرآن 
جات شى . منبا النجزثة الى ثلاثين جز . .قد جزؤوه اليا أولاوأطقوا 
على کل واحد منیا اسع الجر ۔ بحیث لا عخطر بالبال عند الاطلاق خیره . 
اذا قال قال قرت جرا من القرآن تبادر للذهن انه قرأ مه ج٣ا‏ من 
الاجزاء الثلاثين وقد جرى على ذلك أصحاب الر بات . وبوجد كثرمنبا 
في المد ارس وغبرها. ثم جزووا كل واحد من‌ هذه الاجزاء الثلان الى جزثین 
فصارت الاجزاء بذاك ستن ۔ وقد أطلقوا على کل واحد منیا اسم الحزب 
م جزوا كل واحد من هذه الاحزاب الستين الى اة أجزاء فصارت 
الاجزاء بذاك أربماة وعائين جرا فاذا حفظ من بريد حفظ القرآن قي 
كل يوم من ذلك جره عي من حزب آم حفظه في نعو سنة وأر بة أشهرء 
وقد جرتعادة كير من تسا الکتاب العزیز اني ذكروا اسم ازب وأعانه 


Ts 

في حاشية لحف غور نهم يكتبون ذلك عط مالف عله ومداد مخالف 
اده 

وقد رأيت أن أورد الاحزاب هناي جدول أن فيه ام كل حزب 
وأوله وخر . وعدد الا بة الي في آخره وام السورة الي وقعت فييا٠‏ وقد 
دلا على ام المرب بارقم فرقم ١‏ دل على‌ا لزب الاول ورقم ۲ يدل على 
ازب الثاني وهكذا الال الى رقم ٠١‏ فانه يدل على ازب اتم استین 
وهو آخر الاحزاب 

وها هو ذلك المدول :س 


a‏ واا أواخرها 2 ادم المورة 

١‏ اة وما اله بغافل عاتسماون ۷٤|‏ | البقرة 

۲ | أقطسعونأن منوا لگ ولا سلون عا کانوايمملون| |٠١١‏ البةرة 

٣‏ | سيقول السعباء والله سريع لساب |۲٠٢۴|‏ البقرة 

۽ | واذکروا الله وانك لن المرسلمن |۲٠۲ ٠‏ البقرة 

٠‏ إ تلك الرسل والله بصیر بالمباد  ٠١|‏ | آل عران 
الذينيقواونر ناتا آنا | وما هم من اصرین ٩۱|‏ | آل عران 


2 
۷ إ لن تالا ابر االله على کل‌شي«قدیر |۱٥|‏ آل عران 
۸ وماآعابک بو مالتتی امان ن) ان ابل کان غفورا رحا |۲۴ |النساء 
٩‏ | وامحصنات من‌النساء وکان اله على کل شي'مقیتا ۸ النساء 
.۱ واذا حي تحية وکان اللہ شا کرا علما ۷| الشساء 
الا دب الله اهر بالسوء وع انه نتوکاوا نکم مڑه تیآ۲۴ | الائدة 
۲ قالوايامومی انال ن دخلا وأ نېم لا يستکبرون | لادم 


یا ارا 

۱۴| واذا سعوا ما آثزل 

٤‏ ولقد کد بت رسلمن‌قبلك 
10 ولوآننا تزااال یم اللا 3 
۱ فا کان دعوم 

۷اا قال اللا الین استكروا 
۱۸ وقطمنام قي الارض أعا 
۹ واعلوا آماغنم منشي" 


۰ یاآیماالدین! منوا أن کشر 
١اا‏ اسيل على الدبنيسنأذنو ك 
٣‏ للذين أحسنوا المسى 
۲۳| وما من دا بة في الارض الا 
٣‏ وياقوم لاججرمتکشتاقي 
وما آبری" قي 

1 آفن بل 

۷ أار. تلك أيات الكتاب 
۸| وماأرسانامنقبلك الارجالا 
۹سبحانالذيأ »ىرى بمبده 
ومن مېد الله فېو الپتد 
قال أل آقل لك 


وانخذوامن‌ دون اة 


۰+ 


اقرب اناس حابم 


ا 


واغرها ۔ ا اسم الورة 
یات الله بجحدون ٣٣|‏ أ الانمام 
ونذرم في‌طفیام م يعمهون ۱۱۰| الانعام 
أو م قاثلون ۽ إالاعراف 
وهو خير الاکن إ۷ه | الاعرافق 
وانه نغور دم ۷ الاعراؤ 
نم المولی ونعم اللصير ٠‏ | الافال 
ولو کره ال!شرکون _ ٠۲|‏ | النوبة 
ألا دوا ما يننقون إا٠‏ | التوبة 
الى صراط ستقیم  ۲٠|‏ | يونس 
انہ عاے بذات الصدور اهود 
والب انیب ۸ | هود 
لاېدي کید الائنن ٠۲|‏ | يوسف 
و بئس الاد ۸ االرعد 
ولیذہ کر ولوا الالاب ٠١‏ أخانةابرادم 
وعلی رمم بتوکاون ٤۲|‏ | النحل 
والذين م محسنون |٠۴۲۸|‏ خاءة اللحل 
RE‏ ا الاسراء 
جئت شيا كرا ۷٤١‏ | الف 
فردا ۰ | مرم 
ومن اهتدی |1۳٥‏ خا طه 
الستعان على ماتصفون ١١١‏ إخاعةالانپاء 


ا رابا 

` قد آفلح المؤمنون‎ ٣٠ 
باأيماالدين| منوالاقبموا‎ 
وقالالذین لا برجون اءنا‎ ev 
الذین يدون فيالارش‎ ۳۸ 
فا کان جواب تومه‎ ۹ 
قلا جاءم التق‎ 0 

١ء‏ ولا ادل واآهلالكتاب 
٣‏ وقد آ ينا لقان المكة 
۳ه ومن بقنت منکی 
4 وقال الذين كغروا 
4e‏ وماآنزاناء ل قومەمن بمدە 
1 فنیدڈناه بالعراء 

cv‏ فن آم من کذب 
۸ وياقوم مالي ادعو 
۹| اليه برد عل الساعة 
۰| وولا أن يکون اناس 
١‏ حم تازیلالکتابمن اله 
| اتا رىلتاك اعدا وبعرا ونذرا 
۳م قال فا خطب ابا الرساون 
4 خلق الا اسان من ضصلصال 


س ا — 


اعدد 
a‏ 


آواخرها 
وان اللہ رف رحے ۲۰٢‏ 
وکان ر باك بصرا e,‏ 

| ولاتطيموا آمرالمسرفين ١١‏ 
بل آم قوم هلون oo!‏ 
ونکون من ألومنين 4۷۱ 
ولل يمل ماتصنعون ٠٠‏ 
بلالظالوننيضلالميین !| 
وکان ذاكعلی‌اللہ پسیرا ۲۰ 
ولا استقدمون e.‏ 
وجملي من المکرمین |۲۷ 

الى یوم پبعثون 6 
عند ربکم تختص‌مون |۳ 
برزقون فیبابغبرحساب |۰ ۽ 
وما ربك بظلام للمبید ٤۲|‏ 
ور ةرك خر ما مجىمون | 
وھوالمززالمکم إ۷ 

وکان اله عزو حکا N‏ 
انه هوا کے اللہ ¥ 
فبا ي آلاء ر بکانکذبان |۱۴ 


ام السورةر 


٣٤‏ ياأمما الناساتفوار بكم | فلعم ألولىوشمم اللصير ۷۸ خائة المج 


الور 
الفرقان 
الشعراء 
الشسل 
القصص 
المنکوٽت 
ھان 

الاح راب 


رال ذوالنضل المظے آ۹ 


— 


ن اواب أوغرها ايا امم المورة 
ق سم ولنة لا مهدي التوم القا-قين اه | الصف 
٣‏ واذ قال عپنی بن مرم وكانت من الفائتين ٠۲|‏ إخامةالنحرم 


۷ه تارك الي يده للك | آم آراد بهم رمم رشدا آ١٠‏ | الجن 
۸| وأا متا الممالون فبأيحدیث بمدهيمنون| ٠۰‏ | والرسلات 


۹| عم تساعلون تم ان علا حسابيم ٠١‏ | الفاشية 
١‏ الفجر ولال عشر ‏ إ من الجنة والناس _ له إخامةاناس 
وهي آخرالفرآن 


واا أردت أن تدرأهذا الجدول تقول: المرب الاولأوله الفالحة. واخره 
وما الله بنافل عا تعيلون . وهي الا بة الرابسة والسيعون من سورة البقرة . 
وھکزا امال الی آخرہ 
وقد اختلف الجرثون في بض المواضع وهي لل جدا. وذلك ثل 
المزب السادس فان بعضم بعل آخره . وأولثك م الضالون. وهي الا بة 
المنممة انسعین من آل عران. فيكون أول اطزب السام . ان الذبن كفروا. 
وبعضهم مجعل آره. وبا هم من ناصر بن . وهي الا ية الادية والشعون 
مثها . وهو الاولى . وذلك ليكون أول ارب السأبع لن تنالوا البر حى تنفقوا 
ما تبون .هذه الا بة أنسب ا قبلبا لان تكون أول الرب لان ما قبلها 
له نوع تماق ما قبله. والبدول المد کور یستخرج منه انصاف القرآن وائلاثه 
وأرباعه وأخخامه وأسداسه واعثاره ‏ وبقيت النجرة الى الاسباع والامان 
والانسام وغير ذا وقد رأينا ان تعر متها على الاسباع فتقول : 
أو السيع الارل. اففانهة ‏ وآخره . دون عنك صدردا . في النياه 


وھ — 

وأول السيع الثاني فف اذا أصابتهم «عبيبة . وألحره. انا لا ليع 
أجر المسلحين . في الاعراف 

وأولالسيع الثالث . واذ ثقنا المبل فوقيم . وأ خره . لملم يقد كرون 
قي ابراه 

وأول السيع الرابم » ثل كلة خبيثة كشجرة خيلة . وآ موه من مال 
وبنين . في الُؤمنون 

وأول السيع انامس سارح لمم في المررات . وأ خرم فاتبموم الافر يا 
من المؤمنين في سأ 

وأول اسيع السادس . وما كان لمم من مالطان . وا خره. خانة الشنح 

وأول السبع السابع سورة الحجرات وآ مزه . سورة اناس 

ومن أراد الزيادة علىذاك فلبرجم الى كناب فنون الان في عجائب 
عاوم القرأ ن للعلامة عبد الرحجن بن البوزي ققد آوسع القول في ذلك 


الفصل العاش ر ني عدد الآيإت 

وإشتمل على مباحث 

المبحث الاول ) 
الآيات جع آية . وال بة في أصل الانة قد تكرن على الملامة. قال 
تمالی ان آبة ملک ان پأيك (اتابوت . أي علامة مله . وقد تكن عى 
إلعبرة والاءر المجيب . قال تمالى وجملنا ابن مر بم وأمه ية . أي عبرة وقال 
تمالی قد کان في پوسف واخوته ابات السائلین ۔ آي عر. وقد تکون عى 
الجاعة قال خرچ القوم باتہم أي بجماعنبم مم يدعوا ورام شبشاقال ”رزج 


س n‏ 
بن مسهر الطاقي 
خرجنا من القبين لاحي شنا بايتنا ”زجي ارلقاح لعافلا 
وال بة في الاصطلاح هي الواحدة من ا لمعدودات في السور. وقبل هي 
جل من الفرآن ذات مبدأ ومقطع مندرجة في سورة» قبل هي طائفة مرن 
القرآن منقطمة عا قبابا وعا بمدها وسميت بذاك لالها علامة على صدقمن 
آنی ہہاء وقیل لاما علامقعلی انقطا ع ما قباہا من‌الکلام واتتطاعیا عا بعدہ 
منه . . قال الواحدي" و بض أصحابا بجوزعلى هذا الفول تسمية قل من 
الاايةآبة ولا ان التوقيف ورد جا هي عليه الالء وقيل سمي ت بذاك لاما 
آمر عخميب من جهة نظمبا وامعانيالودعة فیا وقیل لابا ججاعة حروف 
ل البحث افاي ) 
من الا بات آبات طوال ۔ ومنبا يات قصار » وأ كر ال يات الطوال 
في الور الطوال ء وأ كر الايات القصار في السور القصار 
وأطول آية فيالقرآن آية لذبن . فانما ماثة ونائية وعشرون كلمة »وهي 
في سورة البقرة وهي أطول سورة فبه وأقصر آية فيه . والضحى . وهي اة 
أحرف في الافظ وهي قمر من. م نظر. لأ نبا ستة أحرف في اللنظ . ومن 
مدهامتان . لاما عة أحرف في الافظ . غير آنا كلة واحدة . وهي کلمتان 
روليس في القرآن اة واحدة هي وحدها آية الا مدهامتان . وهي في سورة 
"اارحمن . والرحن نيول هذه إلدورة . والاقة. فيأولسورة الطاقة . والقارعة. 
رفي أول سورة القارعةء وقد اقتصر بمض الملاء على مدهامتان فقال لبس في 
إلقرآي كلية واحدة هي أ ية الا مدهامتان . وذلك لوقوع الاتفاق عليها 
بخلاف ماسواها فاته قد اخاف فيه 


س 
ل المبحث الثالك 4 

قال مض العلاء ءمرفة الأ يات توقف على التوقيف . ولا محال للقياس 
فيا » واستدل على ذلك با بأئي . وهو ان الملاء عدوا ا لمص آية . ولم يدوا 
نظيرها وهو الو أية » وعدوا يس آية . وم يعدوا نظ برها وهو طس آية » 
وعدوا حم عست آیترن ۔ ول یمدوا نظبرها وھو کیعص اتن بلآية واحدة» 
فاوکان الامرفي لات مہنیاعلیالقیاس لکانحک ا)ثلین فہا ذ کر واحداوم یکن 
مختلفا . وما ذ كر هو مذهب الكوفيين فانهم عدوا كل فانحة من فوح الور 
الي قا شي* من حروف المجاء آية سوی مم عسق فالہم عدوها آیتین ۔ 
وسوی طس وما فیه را وهو آار وألر . وما کان مقردا وو قاف وصاد ونون 
فام 1 عدوا شیا من آبة 

وأا غر الکوفیین فالہم م عدوا شیثا من الواح آي وقد أشار الىذاف 
صاحب الكشاف في تفسير ألم ذلك إلكتاب حيث قال : فان قلت مابامم 
عدوا بمض هذه افوا آية دون بعض ‏ قات هنا عل توقيني لا محال 
لاقياس فيه كعرفة السور» آما أ ية حب وقعت من الور المفتنحة بها ء 
وهي ست ء وكذلث ألص آية » والر م تسد آيةء والمر ليست باآية قي 
سورها اجس ؛ وم آي في سورتها ‏ وه وبس أ تان » وطس ليست 
باق وحم اة في سورها کلپا ؛ وحم عسق أ يتان ء وكيعص آية واحدة ‏ 
وص وق ون ثلاثها ل تمد آية » هذا مذهب الكرفيين » ومن‌عدام اي بعدوا 
شیا متا ية . 

فأن قلت فكي عد ما هوفي کل واحدة۔ قلت کا عد 
الرحن وحده ومدهامتان وحدها آیتین على طر يق التوقيف. م وقال بعضهم 

التیان - ۲۱ 


س 

م یدوا ص ون وق ۔ لاما علی حرف واحد ۔ , ولا طس لاما خالنت أختیا 
عدف الم ۔ ولانہا قشبه امغر د کقابیل ۔ ویس وان کانت بہذا الوزن لکى 
آوها يا فأشببت اة اذ ليس لا مفرد ولا ا .. ول يمدوا لر وعدو! ألم 
لان آم أشبه بالفواص-لل من ألر- ذلذلت أجعوا على عد ياأمما المد رآية 
لمشاكلته الفواصل الي بعده ‏ واختلفوا في يا أيما المزمل ۰ 

قي أن يقال ان حم مثل ملس في الوزن وني عدم وجوه پا في وفافل 
عدت آية دونما . وأما حم عست فقدذ ر بعضيم آن السب في عد الكرفيين 
ها آیتین مع عدم ماعاا ثل کیعص آية آم وجدوها قد کتبت في جيم 
ا لمصاحف مفصولة فمدواحم وحدها آية5ا عدوا نظائرها . وعدوا أيضاعسق 
آبة غبرأنه لايسوغ الوقف على حم ومن رقف عليه اضطرارا أعاده والوقف 
عل ست موقل کا اناا ایا فلم يکتب في شي من الصاحف 
منصولا ولاك إ يعدوه ازن 

الميحث الراع 4 

قال بمض الملاء : سبب اختلاف السلف في عدد ال ي أن الي صلى 
الله عليه وس کان يقف على روس الا ي لاتوقيف . فاذا عل علا وصل للام 
فيحسب السامع حيتئف آنا ليست فاصلة . 

والفاصلة هي الكاة الي تكون آخر الا ية . وهي كقر ينة السجع في انار 
وقافية لبت في الشر - ونجمع على فواصل۔ ومعرفة الفواصل هو الممدة قيا 
نحن فيه ولعرقها طر قان قوقيفي وقياسي 

أما النوقيفي . فا ثيت أن الي صلى الله عليه وسل وقف عليه دابا نقتا 
أنه فاصسلة .. وما وصله دانما حققنا أنه ليس بناصلة .. وما وقف عليه مرة 


س 

ووصله أخرى احتملالوقف أن بكرن تعر يف الفاصلة أولنمر يف الوقف الام 
أو للاستراحة . والوصل أن يكرن غير قاصلة أو فاصلة وصلبا لتقدم تمر وها ء 

وأما القباسي فهو ما لمق من غير النصوص علبه بالنصوص عليه لامر 
رقتضى ذلك ۔ ولا تحذور في ذات لانه لاز یادة قیه ولا قصان ۔ واا غایته 
انه محل فصل أووصل . والوقف على کل کلة جائز . ووصل کل کلمة جائ 

والاصل في الفاصلة ان تكون مشا كلة الطرفين آو لاأحدها ومن تم 
جع المادون على سرك عد" ولا الملاثكة امقر بون. هي النساء لان ماقيله ولا 
وما بعدہ جیا . وهو عبر مشا کل غياوعلى ترك عد وعنت الوجوه للحي" القبوم 
في طه لاًن‌ماقبله علاوما بمده ظا . وهو غبر مثا کل طما۔ وعد وا ران ,ولون 
الأ كذبا .في الف . لان ما قله ولدا. وبا بمده أسفا. وهو مشاكل ها 
وعد را الساوی۔ في طه . لان ماقبله هدی وما بمده هوی . وهو مشا کل ما 

وقد توجه في بعض الواضع في الكاة أمران . أحدها يقنفي 
عدها من الفواصل ‏ وال خر يقتضي خلاف ذلك . فیمدهابعضهم دونبعض 

فن ذلك علييم . الاولى في الفاحة .. وسبب الاختسلاف في ذلك مع 
اتفاقمم على أن أ يات الفاحة سبع اختلافبم في البسملةالكتوبة في أوها .هل 
هي آية منها م لا فن رأى انما أ ية منها جمل الا ية الابعة صراط الذين 
انمت عابم . الى خر السورة . فلا تكون علييمعنده فاصلة لوقوعا في أثناء 
الا ية لاني آخرها. ومن رأى انما ليست با ية منهاجمل الا ية السابمة مابعد 
عليهم - فتكون عليه عنده قاصلة لوقوعما في أ خر الا ية اعني الا ية السادسة 

ومن المرجحات لمدها فاصلة انه بذلك تتناسب الأ بات في المقدار 
إخلاف مااذا لم تعدفاصلة قأنه بذاك تز يد الا ية الاخرة على ماسواهاكثرا . 


ا ا 

ومن الرجحات لعدم عدها فاصلة مما لاتشا كل فواصل الفأمحة . فانه جاء قي 
کل واحدة منہا قبل اطرف الاخیریاء مد وھذہ ليست کذ لت ۔ ومع هذا 
با تج قاملة في سورة من الور 

ومن ذلا تعن مصلحون.۔ في البقرة _عده غير الشامي شا كانه ماقباه ولا 
بعده وها یکذبون ویشرون . وم يعده الشامي اتعلقه عا مده من جبة الى 

ومن ذلاك اللي القيوم - في آية الكرسي . عده المدني الاخ ير والكي 
والبمري لمشاكلته لابعده وهواامظم ولانمقاد الاجاع على عد نظیره في آول 
آل عران و يعده الباقون مراعاة لظاهر الار فأنه ورد فيه يتبا 
1 بأ ية الكرم مي وذلكيشر بکونها آ , ية واحدة 

ومن ذلك وآنزل الفرقان۔ فيا ل عمران . عده غبر الىکوفي الکون هکلام 
مستقلا . ولم یعده النکوفي لمدم موازتته ما قپله - ومن ذلات ویمامه الکتاب 
واىكمة والنوراة والاجبل ۔ عده الکوفي لکرنه کلاما مستقسلا۔ ول پمده 
الباقون لععاف مابعده عليه 

ومن ذلات ان تضاوا السبيل ‏ في النساء . عده الشامي والكوفي لاتاق 
على عل نظیره في الفرتان في قوله ثمالی امم ضاوا السبیل ۔ ولم بعده الباقون 
لعدم المشاكاة 

ومن ذلات أوفوا بالعقود . في الأئدة عده غبرالكوفي مشا كلة وانقطاع 
الكلام ولم يعده الكوفي لعدم المساواة 

ومن ذلات فاتك غالبون ‏ في الائدة . عده البصري شا كة فيالمارفين 
ون يعد الباقون لاتصبال اكلام ولكون ما بمده أقصر 

ومن دات ما یمم الا قلبل ۔ يالف . عده المدني الاخبرلاقطاع 


س ۹ س 

الكلام ولم بعده الباقون لمدم ا لمشاكاة 

ومن ذلك . ذاك غدا.عده فير الدني الاخيرلوجود المشاكلة وأ بعده 
اللدني الاخير لاتصال الكلام 

ومن ذلك ا لاینقعک شیثا ولا يضر؟ . في سورة الانبیاء ۔ عده الكرفي 
ول يعد الباقون امدم»شاكاته ابقية الآ إت . وليس فبا اختلاف في غبر هذا 

ومن ذلات وما تنزلت به الشياطن . في الشعراء . عده غبر المد الاير 
والمكي لامشاكلة وللاتاق على عد على من زل الشياطين ‏ ول بعده ادلي 
الاخر والمكي لا تصال اكلام 

وهن ذلك في بضع سنین . في الروم ‏ عده غبر اا دي الاول والکوني 
المشاكلة . وم يمده الدني والكرقي لمدم المساواة 

ومن ذلا لى جديد. في السجدة. عده غير البصري والكوفي 
لاتناق على عد أظاثره وم يده البصري والكوفي لمدم الوازنة واماواة 

ومن ذلك فلن تجد لنت الله تبديلا. في اللاثكة ء مده الشاي 
والبصري والدلي الاخير المشاكاة . ولم يعده الباقون أمدم اأساواة 

ومن ذلاکوالقرآن ذي لذ کر ۔ في ص ۔ هده الكريلاقط ع ااکلام۔ 
ولم بعده الباقون عدم اشا كلة والموازنة والساواة 

ومن ذلا أن هؤلاء لبقوذن ‏ في 'لدخان . عده الكوقيلوجود المشاكلة۔ 
ول بعد الباقون لدم اتقط ع الكلام 

ومن ذلك الذي بنھی ۔ في اقرا ۔ عده فبرالثاي ل شاک ولم مده 
الشاي لمدم انقطاع الكلام 

ومن ذلك والمصرفي العصر. عده غير ادلي الاخير لامتاكلة. ول 


ا 

يمده ادي الاير امدم اقطاع الكلام 

ومن ذلك بالحتى. عده ادي الاخر الاتفاق على ان‌هذ. اأسورة ثلاث 
ّت ول بعد الباقون وانفقوا على ترك عد وعاوا الما مات 

المبحث الحاس 4 

قدورد في کثبرمن الاحادیث والاً ثارذ کرالاً بات عل الوجه الذي نن 
بصدده- آخرج البخاري‌وآبو داود والنساني عن أي سميد بنا على .قال نت 
أملي في ا !جد فدعايرسول الله صلى الله عليه وسل فل جهنم اتیهقفلت 
يارسول الله اني سكنت أملي - قال ألم يقل الله تعالى يا أيما الذين منوا 
استجيبوا لله وارسول اذا دعا م قال لي لا عللنك سورة هي أعظم 
السورفي القرآن قبل أن ترج من المسجد تم أخذ بيدي . . فلا أراد آن 
يغرج قلت له ألم تقل لاعلمنك سورة هي أعظم سورة في القرآن قال : المد 
لله رب العا لمن هي السيع الثاني والقرا ران المقلم الذي أوتيته. وهذ! الحدیث 
يدل على أن الراد بالسيع الثاني في قول تنعالى ولقد لباك سبعا من‌المثاني ٠‏ 
هي الفاحة لاما سيم آيات تانى وتكرر في الصلاة وغبرالصلاة .. فان قبل أن 
مافي ال ديث المع الثاني ۔ وما في القرآن سبعا من الثاني قیل لااختلاف 
بون الصبغتین اذ من فیه بیان ٤‏ وما ذ کر دلیل علی ان ما حن بصدده قد 
ورد ذکره في‌القرآن . قال في فح الباري :وفبه دلیلعلی ان النانحة سبم اپات . 
وتقاوا فيه الاجاع آکن جاء هن حسان بن علي الجعفي انما ست آيات لانه 
م بعد البسملة . وعن عروبن عبيد انما نمان آيات لانه عدها وعد ألمت 
لبهم وقيل م يعدها وعد اياك نمبد . وهذا أغرب الاقوال 

وأخرج الترمذي واا عن آي هريرة انه ال قال الني صل الله عليه 


سل 

وسل : ان لكل شيء ستاما . وان سنام القرآن سورة البقرة . وفيا ية هي 
سيدة آي القرآن آي الكرسي 

وآخرج ملم والترمڌي عن آي بن کب انه قال قال رسول الله صلی 
اله عله وسل + أب النذر. أتدري أي آية من كتاب الله ممك أعظم. . 
قلت : اله لاإله الا هو اللي القيوم .. فضرب في صدري وقال ليينك الم 
أبا امذر 

وأخرج اة الا النسائي عن أبي مسعود البدري انه قال قال الي 
صلى الله عليه وسم : من قرأ بالا إتبن من آحخر سورة البقرة في لبلة فاه .. 
وال يتان ها آمن الرسول الى آخرها . أراد ان من قرأها في ليلة كشاه من 
قيام اليل أو عن قراءة غبرها من القرآن أو من شر الشيطان أو من شر 
الاس والمان 

وأخرج البخاريعن ابن عباس انه قال : اذاس رك ان تمجهل المرب 
فاقرأً ما فوق الثلاثين وامأثة من سورة الانمام ‏ قد خسر الين قنلوا أولادم 
الی قوله قد ضلوا وما کانوا مہتدین . 

وأخرج أبو بملى في مسنده عن المسور بن مخرمة انه قال قلت لمبد 
ارهن بن عرف : ياخال . أخبرنا عن قصتكم يوم أحد- قال اقرا بد 
المشر ن ومائة من آل عران جد قصتنا ۔ واذ غدوت من هلاك تبوی“ 
المۇمنىن مقاعد لقتال 

وأخرج البخاري عن ابن عباس انه قال : بت عاد خالي ميمونة 
فاحدٹ رسول الله صلی اله عليه ولمم أل ساعة م رقد ۔ فلا کان ثلث 
اليل الا نر قمد . فنظر الى السماء فقال : ان في خلق السموات والارضش 
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واختلاف الیل والار لا يات لار الالبابالمدیث ۔وجاء في‌رواية آخری 
.قفرأ الات المشر الاواخر من آل عمران حتی حنم ۔ والشاهد فیا ۔ ونیا 
ذكرنا م. ال٣‏ ر كفاية في اثبات ما حن فيه 

و غا هر أن أ“برالفواصل قد أثبت بطر يتى النظر والاجتهاد . فان قيل 
أن هذا بقتغي ان یکر الحلاف فیا كثيرا جدا والاءر ابس كذلك ۰ قبل 
نما يكرن الخلاف كيرا جدا قي الامور الغامضة البعيدة المدرك ‏ والفواصل 
في اکر اوضع ايست كذنك » قال الامام الشاطي في قصي دته السماة 
بناظمة اازهر 

وليت رؤوس الاي حاف على ذ r lk Pi‏ في غالب الامر 

فان قڀل قد ثبت ان العادين اتفقوا في مواضع على عد کات مرن 
الفواصل وهي لا ند ه الفواصل کا اتنقوا في مواضع على ترك عد كات من 
الفواصل وهي تشبه الفواصل۔ قيل ان ذلك لا بستبعد أن بكرن ماوتفوا فيه 
على أر يقتضي ذلك . 

ولنذ كر اك شيأ من ذللت اماما للنائدة 

فا اننقوا على عده من الفواصل وهو لا يشبه الفواصل ذلاك آدلى أن 
لا تعولوا . في سورة الأساء. وذلات لان قواصلبا مبنية على الالف حو رقيا 
وکیرا ومر أ . وتعواوا ليست كذلك 

ومن ذلك واحالعقدة من اساي في طه فأنه لایشا کل ما قبله ولا 
مابعده. ومثل ذلك قال ل ابراه في الائياء وكذلك أم على قلو ب أقفالبا . 
في سورة عمد عليه السلام. وليروا أعالمم - قي الزارلة . وهذا اانوع‌قليل جدا 

وما تفقوا على ترك عده من الفواصل وهو يشبه الفوأاصل الا أنمم مم 


س 
المنسدون في سورة 3 البقرة ۔ فأنه بشاکل ما قله وهو مصلحون وما مده وهو 
يشعرون ‏ والظاهر ان هذه أجل اا انعد وحدها ية لاتصاهما عا پعدهاوهو 
ولکن لایشرون ۔ وعدم مڈ اانا لا ب بات هذه السورة في المقدار فاڼه يغلبفيا 
الطول وهي فيغاية القصر وها اش ينبغي‌آن ي تبه له وا ا اذا 
جاء في موضم کلمتان تصلح ,كلواحدة منپما لان تكرنفاصاة 3 
منهما هي الفاصلة سواء لم ۾ يكن يينها قصل حو فأما من أعلى واتقى 
والیل ۔ أو کن بینہما فصل سیر آعو۔ لابعقاون شیا ولاېندون e‏ 
وما حن فيه من هذا الفييل فيتعين أن تكرن الفاصلة فيهيشمرون لا المنسدون 

ویرد على ماذکروا قوله تالم ان الارلين وال رین لجموعون 
الی یقات وم مملوم . فان المادین اتنقوا على انه آیتان الا انهم اختافوا في 
فاصلة الأ ية الاولى منهما غلبا ممن عدا المدني الاخير والشامي الاولى من 
الكلتين الصالتين لان کنا فاصاة وهي وال رین علیخلاف ماذکروا. 
وجملها ادلي الاخر والشامي الثائبة منبها وهي جموعون . على وف ماذ كروا 

ومن ذاك۔ أففیر دین الله ربغون. في آل عران . فانه پشاکل ما قبل 
وهو الناسقون وما بمده وهو ب رّچمون ٠ط‏ يمده أحد 

ومن ذلا . وأرساناك لناس رسولا. في النساء. فانه يشا کل ماقبله وهو 
حديثا . وما بعده وهو شپیدا. ول يعده أحد 

ومن ذلك . أخكم الجاهلية ببغون. قي المائدة . فانه يشا كل ماقبله وهو 
لناسقون . ومابعده وهو پوقنون . وم پمده آحد 

ومن ذلات اما د تجیب الذین سمعون . يالا نمام ۔ فانهپشا کل ما قله 
وهو الاهلین وما بمده . وهو برجمون ول يده أحد 

البیان = ۲۲ 
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ومن ذلك أفبالباطل یژمنون۔ فيالنحل ۔ فانه یشاکل ما قبسله وهو 
مجحدون ۔ وما بمده وهو پکفرون ‏ ول بعد جد 

ومن ذلاك ‏ هل بستوون. في السورة أمذ كورة . فان يشا کل ماقبله وهو 
لا مون وما بنده وهو لا پیلون ولم ذه عد ومن و عة لاحت 
حقها من النظر ل مخف عليه في الغالب السمر قي عد ما عدوه وقي عدم عد 
مال موه 

البحث الادس 4 

تد اختلف عدد آي القرآ ن على حسب اختلاف المادين » والمدد 
منوب الى حمة بلدان ۔ وهي مكة رأأدينة والكوفة واليصرة والشام » 

فمدد الممكي منسوب الى عبد الله بن كثير أحد السبعة. وهو إروي 
ذلك عن ماهد عن ابن عباس عن اهي بن كهب 

وعدد ادلي على ضر بن . عدد المدني الاول وعدد المدلي الاخير 

فمدد ادلي الأول عبر منسوب الى أحد بمينه . وأا تقله أهل الكرفة 
عن أهل المدينة مرسلا ولم يسموا في ذلك أحدا وکانوا أخذون به وان كان 
هم عدد خصوص مم 

وعدد ا مدني الاخير منسوب الى آي جعفر بن بريد بن القعقاع أحد 
المشرة وشيبة بن نصاح وقد رواه عنہما اماع ل بن جعفر بن آي كثير 
الانصاري بواسطة سلیان بن ججماز وقد وم من نسب عدد المدني الاول الى 
أي جعفر وشيبة وعدد المدني الاخيرالى امماعبل بن جمفر. وكان الذي 
أوقه في ذلك ما ذكر في بمض الكتب من أن أفما روى عنما عدد ادلي 


سالا 
الاول وان أبا عمروعرض المدد الذ كور على أي جمفر قان رواية ذلك عنبا 
لا تقنضي نسبته الها . وما نسبة عدد المدنيالاخير اليما فما لاريب فه. 
وذ کر بعضہم ان سبب نسبته الیمما مهما آختارا فيه من عدد لاضن ۴ 
أختارا من اروف » وقد وتم نپا خلاف في ست آبات . وهي مانعبون . 
وان کانوا لیقولون ۔ وقد جانا نذیر۔ والی طعامه ‏ وفأین‌تذهبون. فېذه-مس 
بات عدها شيبة ولم يعدها أبو جعفر . وألا ية السادسة مقام ابراه ۔عدها 
آبو جمفر۔ ولم پمدها شیبة 
٠‏ وعدد الكرنيمنسوب الى أي عبد الرجن اللي قال جرة بن حبيب 

الزيات أحد السبعة: أخبرنا بهذا المدد ابن أبي ليلى عن أبي عبد الرجن 
الاي عن علي ٻن ابي طالب 

وعدد البصريمنسوب الى عاصم بن‌المجاج الجحدري وعطاء بن وسار 
ومدارہ على عاصم ۔ وینسبه أھل البصرۃ ہمد عاص الی أیوب بن المت وکل 
وطله مصاحنيم 

وعدد الشامي منوب الى عبد الله بن عاعر اليحصبي۔ قال حى بن 
الحارث الذماري: هذا المدد الذي تمده عدد أهلالشام ما رواملنا المشيخة 
عن الصحابة ورواه عبد الله بن عار اليحصيي' وغره لنا عن أبي الدرداء 

هذه هي الاعداد المشبورة في ذلك . وهي ستة . وأشيرها المدد الكرفي 
والظاهر ان كل واحد من أة الترا*ة كان بمتبرالعدد اسوب الى بلده 

وأما عدد آي القرآن فقد انق الماد ون على أنه تة ا لاف وماثنا آبة 
وكسر. الا ان هذا الكسر بختلف «بلفه باختلاف أعدادم فو فيعدد المدلي 


۷۷ س 
الاول سبع عشرة . . و به قال ان 

وتي عدد بملدأي‌الاخير آربج عشرة ة عند شيبة وعشر عند أبي جعفر وفي 
عدد الكي عشرون 

وفي عدد الكرفي ست وثلاون ۔ وهو عروي عن حمرة الزيات 

وني عدد البصري س . وهو مروي‌عن عاص الجحدري ۔ وف رواية 

عه آربم ‏ . وبهذه الرواية قال أيوب بن التوكلالبصري. وني رواية عن 
البصرين أنهم قالوا اسع عشرة۔ وروي حو ذلك عن تتاده 

وني ءدد الشامي ست وعشرون. وهو مروي عن جى بن 
المارث الذماري 

ل البحث الابع 4 

قد یطاقون اہ م الفواصسل على ال مروف الاواخر منا . وذللك في ثل 
قوم رامل اا لیم وانون بریدون ان آخر فواصابا قد یکون حرف 
الم نعو الرحم وقد بکون حرف النون حوس تمین . وشل قوم فواصل عم 
اللون وام والالف پر دون أن آخر فواصلبا قد کون حرف النون حو 
بشداء لون . وقد يكون حرف الم حو المظم ‏ ول جي غره . . وقد کون 
على حرف الال نحو مادا . وقد نصدی كبر س العلاء لبان فواصال 
جمیع الور على هذا الوچه . الا ان بعضہم رأی آن بجع ٠ا‏ کان مها 
على أكر من حرف في كلمة أ وكامتين فيقول فما سبق قواصل النانحة من 
وفواصل عم منا. لان هذا مع مافیه من الا جاز آقرب الى الفط والا 
في الذهن 

والسور اي جاءت فراصاما كلما على حرف واحد ليست قليلة 


e 

فن ذلك سورة الف والنتع والانسان والاعلى والشس اليل أن 
فواصابا كلا جاءت على حرف الالف ومن ذلك سورة القمر والقدر والكرتر 
فان فواصاپاکاہاجاءت على حرف إلراء.. واماسو. 5 الا سراءوالفرقان رالا حزاب 
فان فواصاما کہا وان جاءت على الالف فن كل واحدة منپا قد جاءت 
فييا فاصلة على غيرالالف وهي الراء في الامراء وذلك تي قوله انه هو السيع 
البصير واللام فيالفرقان وذلك في قولهضاوا لبيل واللام أ,ضا في الاحزاب 
وذلك في قوله وهو پېدي السبيل 

ومن ذلك سورة المافقين فأن فواصلبا كلها جاءت على حرف النون 

ومن ذلك سورة الفبل فأن فوامابا ابا جاءت على حرف اللام 

ومن ذلك سورة الئاس فن‌فواصلا كلا جاءت على حرف السين وقد 
كر مجي* الفواصل على بعض الاحرف كالنونوقل بيثم على بمض الاحرف 
کالشین 

ومعرفة اافواصل بهذا الى تمين على معرفة الفواصل بالعى ا شهور. 
فان من عرف الاحرف‌اني جاءت في فواصل سورة م رأى فيا كلب ةتحتمل 
آن تکون فاصلة غير انه ل بعرف آمرها فانه بنظر في آخرها فن لر جد فبه 
حرفا من تلك الاحرف حكم بأنها ليست باصلة وان وجد فهر فام قوي 
عند اظن بکونما منالقو'صل لاسا ان کان‌هناك مايرجح ذلك من لامارات.. 
ومثال ذلات سورة املك فأن فوامابا مرن وقد وجد فاا بمتدل أن يكون 
فاصلة طباقا۔ وتذير. في قوله الم fl‏ نی یح على طباقا بأما ليست من 
الفواصل أكون آ رها أيس حرفا من الاحرف لذ كررة ويقوى الظن في 
نذیر بأنه من الفواصل لوجود آحدها وهواارا» في آخره وهو في الواق كذ ك 


سا — 

ورات آنا خم م هذه الفائدة سال مستطرفة ترو عا النفس 
وان آم بتملتی کثیر منہا ا عن یه وقد ورد کثبراً منبا الزرکشي في‌الرهان 

ثل ابن ماحد کر في القرآن من قوله الا غرورا . فأجاب في أر بمة 
مواضع في الذداء وسبحان والاحزاب وفاطر 

وسثل الکسائي ک في القرآن ١‏ آبة أوها شين قأجاب أربعآیات شر 
رمضان شبد ال شاکرالانیه. شرع آک من امین 

وسٹل؟ آية آنخرها شین.فاجاب آبتان كلمن انرا اثلاف‌قر بش 

وسئل آنر۔ م حکبم علم ۔ قال خسة. ثلاثة في الانمام . وني المج 
واحد . وقي الل واحد 

أ کثرما اجتیم فيي كتاب الله تمالى من ا مروف المتح ر كة مانية . وذلك 
في موضعبن من سورة بوسف .. أحدها قوله اي رایت احد عشر کو کا . 
فين وا وکر وتا رأيت ماني أحرف كلهن متحرك .. والالي قوله حتى 
ڀأذن لي أي آو کر ال لي على قراءة من حرك الاء في قوله لي ويي .. 
ومثل هڏين الوضعين قوله ساشد عدا با خيك 

وسورة کل آي منہا فیبا امه تمالی ۔ دهي سورة الجادلة 

وني المج ست آيات متواليات. في اندر کل واحدة منون امان من 
اء اله تمالی . وهي من قوله تعالی لږدخانېم مدخلا برضونه 

وني القرآن آیات وها قل یاآہما ثلاث ۔ قل با ما الاس ان کم في 
شك من ديي۔ قل با ہما الین هادوا ان زعم ۔ قل یا أا الکافرون 

وفيه . ااا الائسان. اثنان .. يا أيها الائسان ماغرك بر بك الكر م 
یا آہہا الانسان انك کادح الى ربك کدحا 


— 0 

سورة آزيد على مائة آية لس فيا ذكر جنة ولا نار وهي سورةيوسف 

آية فيا ذكر اة مرتمن ‏ لا توي أصحاب النار وأصحاب اة . 
أصحاب المنة م الفاثزون 

ثلاث آباتمنواليات. الواحدة رد على المشببة. والاخرىرد على رة 
والاخرى رد على المرجئة . قوله إذ نویک برب المالین .رد على المشببة 
وما أضلنا الا الجرمون۔ رد على البرة . نها لنا من شافعين . رد على المرجئة 

لبس في القرآن حاء بعد حاء بلا حاجز پینهما الا ني موضمين ۔ عقدة 
النکاح حى ۔ لايح حنی ۔ ولا کافا ن کذ لك الا مٹاس کک . وما ملک 
ولا غینان کذ ات الا ومن بغ غر الاسلام 

ووجد خط المافظ ابن حجر في‌الفرآنآریع شد اتمتوالة۔ قوله اسیا 
رب السموات في ري یغشاه موچ ۔ قولا ٭ سرب رح . ولقدر يا 
الما الد نياء وفي القرآن آيتان جعت كل واحدة منهما حروف المعجم م 
أنزل علي من بعد الغم أمنة الًّية . مد رسول الله . الأ ية. ان قيل أي 
سورة تز ید على مسین آبة ولبس فبها ام الله الذي هو الله قبل هي سورة 
القمر والرحجن والواقعة ان تیل آي ا ابن تی فیا ست عشرییا یل بای 
هبط بسلام الا ية وقد اج جتمع في أم من ممك. مان میات متوالیات 

المبحث الثامن) 

قد يظن أن ممرفة الي وعددها وفواصام ا ما لابحتاج البه . ويس 
الامر كذلك - فأنه محتاح الى ممرفتها في أمر الصلاة ‏ ففي الذساني أنرسول 
اله صلی عليه وسل کان قرأ في صلاة الغداة ما بر الستين الى الاثة . وصلاة 
الغداة هي صلاة الصبح » وقد ذ کر تب انقه ي باب مايقراً ني الصلاة 


الاس 
ءاية غي ذلات ويحتاج الى ءمرفة النواصل في أمر تلاوة القرآن ء الا أن 
الاحتياج الى ذلك بخص عن يرى أن الوقف على الفواصل سنة بثاء على 
ا لحديڻ الذي ستدل به قوم على ذلا ياج الى «مرفة النواصل كبا 
ليقف عليها حين الثلاوة وعاية لامر السنة- أو ن يقرأ برواية ورش عن نافع 
أو بقراءة ابي عرو في رواية الامالة فيحتاج الى معرفة النواصل في احدى 
عشرة سورة اميل متها مافبه الف على الوجه امقر في الفن وهذه السور 
الاحدى ءشرة هي سورة طه وانجم وبأل والقيامة والنازعات وعبس وسح 
والتہس و اضحی والیل والملی.. والعتبر عندورش في آمر النواصل‌هوعدد 
الدني الاخبر. وعند ابي عرو هو عدد البصري . قال ذلك الاستاذ ماقي 
ي ف اتسر والحقق أبن الجزري في النشر طٰ حك غيره . وقال المحافظ 
الداي ن المعتبر في ذلاك عندها هو عدد المدني الاول لان عامة المصر بين 
رووه عن ورش عن افع وعرضه البصري على ابي جفر. وقد تبمه على 
ذات الصبري وغره . واللطب في ذلاف سا 
وامديث الذي استدل به قوم على أن الوقف على الفواص-ل سنة هو 
ما أخرجه النرمذي عن آم ااؤمنين أم سلمة رضي الله عا آنا قالت : کان 
رسول ل ال صل ا عليه وسل قطع قراءته قول الجحد له رب العالممن. ¢ 
قف . الرحن الرحم ٠م‏ قف قال بعض العلاء وني الاستدلال به على ما 
د کر نطر۔ ودلا E‏ بن سعید 
الامو وضترہ ع ابن جرج عن ابن ابي ملیکة م أله والاصح ماروا 
لیت عن اس ابي مليكة عن يعلى بن مالك أنه سأل أمسلىة عن قراءة رسول 
ال صل اله علبه وسل وصلاته فقالت مالک وصلاته تم منت قراءة مغسرة حرفا 


للا{ 
حرفا ۔ ذ كر ذلا الترمذي وقال المذلي في الكامل : ام أن قوما جپلوا اعدد 
وما فیه من الفوائد حتیقال الزعفراني المدد لیس بل وآما اشتغل به پیم 
لبروج به سوقه . » واس كذلك . ففيه من الفوائد معرفة الوقف . ولان 
الاجماع انمد ان الصلاة لا نصح بنصف آية . وقال جع من الملا* تجزىء 
ب ية . وآخرون ثلاث آیات۔ ورون لاب من سبع ۔والاعجاز لایقع بدون 
آبية ‏ فلعدد فائدة عظبمة في ذلاف . 
( تی ) 1 

قد وقع اطلاق اسم الا ية على بعضما وذلك مثل قول ابن عباس أرجى 
آية في القرآن . وان ربك لدو مغفرة لتاس على ظلمهم ء فان هذا بمض آية 
باتفاق۔ ومثل ذلك کثیر ن یکلام السلف واف ووتع طلا اسے الا 
عل آ کنر من آیة۔ وذلات مثل قول ابن مسمود آحک آية . فن ممل مثقال 
ذرة خیرا بره ۔ ومن عمل مثقال ذرة شرا بره ۔ وهنا آبتان باتقاق. فببغي 
الأ قباء لذلك. ولل أعم 

ل المبحث التاسم 4 

جرت عادة كثير من كتاب الما حف أن يضعوا ثلاث نقط عنداغر 
کل فاصلة من فواصل الا بات وان يكتبوا لفظ س عند اتقضاء جمس 
آيات من‌السورة ولفظ ءشرعند اقضاء عشرآ بات من . فاذا انقضت س 
أخرى أعادوا كتابة نظ جس اذا صارت شرا أعادوا كنابة لفظ عشر. 
ولا بزال اال هكذا الى أ خر السورة ۔ ولا خف ما صل بذلك ماسر 
ي معرفة عدد الا يات وفوام لبا وقد النزموا ان يكتبوا ذلات خط خاان خط 
الصحف وداد بالف مداده لكون ذلت أبمد عن اليس . وهذا أمر قدم 

۲٣ ¬ انیان‎ 


س ۷ ست 

المد . قال قتادة بدؤوا فتقطوا موا م عشرو وا . وتال غیره اول ماحد وا 
اللقط عاد آشر الآي .م الواح والخوام . وقال حى بن ابي كثير ماكانوا 
يعرفون شبأً ما أحدث في المصاحف الا النقط الثلاث على روس الاي . 
آخرجه ان آي داود. وأخرج أبوعييد وغره عن ابن مسعود اله قال 
جر دو! القرآنولا خاطوه بشيء - وخرجعن النخ ي أنه كر ه قط الصباحف. 
وعن ابن سیر بن انه کره النقط والفواح واواتم . وعن ابن مسمود وتجاهد 
آنا كرها التمشبر. وأخرج ابن أبي داود عن النخمي انه کان پکره العواشر 
والفوا وتصغبر لصحف وان يكنب فيه سورة كذا وكذا» وأخرج عله اله 
أي صحف مكتوب فيه سورةکذا كذا آي فقال أ مح هذا فأن أبن م مود 
کان يكرهه » وأخرج عن ابي العالية انه كان يكره اللي لصحف وفانحة 
سورة كذا وخانة سورة كذاء وقال مالك لابأس بالنقط في المصاحف الي 
تنعل فيا الفلانأما الامماتفلاء وقال ا لايم تكره كثابة الامشار والا ماس 
وأسماء الور وعدد الآ يات فيه لقوله جر دوا القرآنء وأما التةط فيجوزلانه 
لس له صورة فیتوم لاأ جلها ماليس بقرآن قرآنا . واا هي دلالات على 
هيئة القرو* ۔ فلايضرائباتما أن يحتاج الها ء وأخرج ابن أي داود عن امسن 
وان سبرب انما فالا لابأس بنقط المصاحف . وأخرج عن ر بيعة بن عبد 
اارجن آنه قال لابأس بشكله. وقد أطبق الاس بمد ذلك على كتابة فواح 
الور ووضع علام الاخماسوالاعثار وفواصل الا ي نىا لمصاحف ا أطةو 
على تقطبا وشكلا 

وأما كتاجه على ما أحدث الناس من المجاء ققد جرى عليبا آهل 
المشرق ناء على كونما أ سد من اللبس . ونعاماها أهل المغرب بنا على قول 


en 

الام الك وقد سل هل يكنب ا لصحف على ١٠ا‏ أحدث الناس من 
المجاء : لا ال على الكتبة الاولى . قال في البرهان قلت وهنا كان في 
المدر الاول والمل حي غض . وأما الآن قاد خشى الاأنباس ‏ ومذ قال 
الشيخ عزالدين بن عد الالام لاوز كتابة لصحف الان على امسوم 
الاول باصطلاح الائمة ثلا يوقع في تفيير ءن الم سال ولكن لايغي اجراء 
هذا على اطلاقه لغلا يؤدي الى دروس اله-لم وشيء أحكته القدماء لايرك 
مراعاة مهل الإاهلين . ون تخار الارض من تائم له بالمجة م 

وقد حافظ أل الغرب في أمر كتابة المصباحف على الكتبة الاولى الا 
انم ما رأوا أن ذاك قد ينغي في بعض الواضع الى حصول اليس وضعوا 
علام لازالهقع ممذاك على أحسن وجه .. وقد نشا عن ذلاك قلة في كناب 
الصاحف عندم اتوق مر كتاتها على البراعة فيأمور يستغنى عنبا في كنابة 
غيرها . وأماأهل انشرق فقد كر عندم كناب المصاحف جدا لمدم توقف 
امر كتابتها على غبر الممتاد في أمر الكتابة وبرع كثبر منيم في ذلاك وفوا 
فیه حنی ان‌کٹیرا ما کتبو! ما پود الناظر آن لابرفع عنه طرفه مع ماني بمضما 
من الصثائع الفرية-. , 

هذا. وقد رأى بمض الكتاب ان يكب في موضم الا نجاس رأس 
الماء بدلا من لفط -#س . وني موضع الاعثار رأس العين بدلا من لفظ 
ر . وهذا هو الاولى لاته أبمد من البس.. ورأى بعضبم انيضع في موضع 
النواصل دارة بدلا من الط الثلاث . وكا ن الداعي لذاك كرة اماما 
اقش . واذلت ترى الدارات في اغالب علاة بنقوش بديمة لاسا يواضم 
الاعشار .لم ان علاتم الفوامل فى المع احف الأشرقبة جار ية في الغالب على 


ETS 
طررقة الكرفيين لان غالبا مكتوب على رواية حنص عن عاصم وها من‎ 
السكوفين . الا ان بعض اكناب أراد أن يشيرمع ذلك الى النواصل على‎ 
طرقة البصر ين قاضطر الى أن بضع روزا للفر ةن رفعا للا شقباه ۔ وقد پیا‎ 
ذاك في دريب الان على جويد اپیان وریا اعادته هنا ۔ وها هو ذلك‎ 
رمور الکوفیین‎ 
لب . هذه علامة على ان ذاك الوضم رأء ر آية عند الكرفيين‎ 
ھ ۔ هذه علامة على انه قد مضت مس آیات عندهم‎ 
ء۔ هذه علامة على انه قد مضت عش ر آرت عندهم‎ 
ى . وهذه كذلك .لان الياء بمشرة في حاب الجل‎ 
رمو ز البصر بین‎ 
تب . هذه علامة على ان ذلك اموضع رأس آية عند البصر بين‎ 
خب . هذه علامة على أنه قد مضت مس آیات ندم‎ 
عب . هذه علامة على انه قد مضت عش ر آيات ندم‎ 
وقد پستشکل جەل لب من رموزالکوفیین ویحل ذا ما قله بض‎ 
الباحثن وهو ان اللام فيه مأخوذة من نظ يس والباء من افظ البصريين‎ 
فيكون الى على ذلك ليس هذا اوضع وأس آية هند البصر بين ويكون‎ 
المبود منه الاشارة الى انه رأس آية عند الكرفين‎ 
وأما تب فالتاء فيه مأخوذة منلفظ آية والباء من أفظ البصربين؛ وهنا‎ 
طريقة أخرى وهي ان بجعل #كوفيين رأس الفاء والطاء والمين ولبصريين‎ 
الباء والماء والياء . فرأس الفاء ادلالة على أن ذلك الموضع رأس آية ء:_د‎ 
الكرفين ورأسالطاء لدلالة على انه موضع مس عندم  ورأس المين لدلالة‎ 


سا 
على انه موضع شر عندم ۔ والباء ادلا جل انه موضع آیة عند الب ر پو 
واماء للدلالة على انه وضع حمس عند . والياء للدلالة على ان موضع چشر 
ندم هذه صورتیا فے د ھی وهه الطريقة أقرب ملكا ومدركا 
وفيا التخلص من ارمز ثل خب وتب ‏ ولامانع من أن تمل الماء ملامة 
على الس وإلياء علامة على العشر عند الفر يقين وذثك لان لكل واحدة 
منمها صورٽین فتجعل ها الكرفيينوياؤهم هكذا 5 ی وھاءالبه ر ین‌ ووم 
ھکذا ہے فاذا ان تفق‌الفر قان عل هس من الا نجاس أوعشر من‌الاعشار 
وضعت العلامتین مما ولك ان تم لاء للدلالة عل اس لاق عليه ج وان 
لادلالة على الم شمر الاق عليه 

فان قیل ھل یکن الح يينالعلرق الستة قبل يكن .. وذاك بن مجم 
لكل واحدة منها رمز كأن بجعل لمكي الي والمدية الأول رأس انون 
اذا کان متقوطا . وللمدئي الاخيررأس النون أذا کان بر منقوط . ولكرقي 
رأس الناء ولبصري رأسالباء والثامي رأسس ااشین‌وهذه صورتها م أ٠‏ ذإ م 
فاذا اتفقوا في موضع وضەت رموزهم جيمها فوق الدارة الي وضمت هناك 
اادلالة على انه موضع قاصلة 

وسوغ مان بوم ہدھا رقم الستة ورام س القاف اشارة الى انەعن 
المواضم اتف ليما 

واذا اختافوا في موضع وضمت رموز من وافق دون من خالف. وسن 
هنا ان مل رقم الاين لادلالة على اتفاق المدنيين. ورقم الثلالة اد لالة على 
اتفاقیمامع اني . ورتم الار بعة لادلالة على اتقاقبما مع الكي والكرفي. ورقم 
اة الدلالة على اتقاق هولاء الاربة مم البصري » وهنا طريقة آخری۔ 


وهي ان يوضع حول الدارة ست دوأر صغيرة ةأرج منبا في الاعلى ونان 
مثا في الاسفل 
فنجمل الداثرة الاولى من الدواثر الي في الاعلى المكي والائية للد 

الارل والثالة مدني الاير والرايمة لكوني ‏ ومجمل الداثرة الاولى من الدوائر 
التي في الاسفل ابصري واثانبة لشاب فاذا اتفقوا في موضم وضع فوق كل 
داثرة منبا قطة واذا اختلفوا قي موضم وضعت تقطة فوق داثرة من وافق 
في ذلك اأوضع دون من خالف . وهي طريقة قرية الأخذ ‏ وفيبا غناء من 
دون حناء. وأما الجع بين القراءات فبومشكل انعسرا جع بينبا في الكنابةفي 
کثر من الواضع مثل ”يسبرک في قوله تمالی. هو الذي پسیرک في البر والبحر. 
فان ابن عامر قرآہ ینشرک ولا سبیلی الى المع بینہما بدون حدوث آشکال 
الا بوضع أحدها في حاشية الصحف مم الاشارة اليه بخلاف نحو يعاون 
وتعماون فاله كن ان يكتبا في موضم واحد إصورة واحدة وپنقط بلوجین 
ولا ذكررأي الداني المع منه . وقد أشار الى ذلاف حيث قال: لا استجاز 
النثط بالسواد لما فيه من التفيبر لصورة الرسم . ولا استجەز جم قراء ات شتی 
في مصحف واحد بالوان عختلئة لانه من أعظم التخلبط والتغيدر لامرسوم- 
وأرى ان تكون ال ركات ولتنو بن والنشديد وااسكون واد بالجرة ولبات 
الصغرة؛ وقد أحجم الكتاب عنه الا قلبلامنيم فانه أقدم عليه اما لانه س في 
سه قوة على القيام بأمره على وجه حسن أولا له من شنفه حب التفويف 
اذمل عا نشا عله من الاشکال 


ال بعس أهل البيان الغو بى النوشيه - والبرد اأموف هو الذى تكون فيه ألوان 
محتافة ‏ والكلام العوف والشرالةوف هو الذي مكون فيه التزامات لاتارم - كتب 
ا عختافة حتي طن ه1 وقد ونع الغو بف فى القرآل بي ماصع فواماه واحاس» 


n A —‏ 
واعشاره وتحو ذلك #أنهاكتبت الوا مخاقة بيت البرد الفوف وال کانت هي 
حن وابہی 
وكان عند الكاتب البارع قي الثثر والنظم وحسن انحط مود ا معروف 
بکشاجم صحف بدیع جامع لقراءات شى وقد تصدى لومفه في قصيدة 
بديعة وقد رأبا ان نوردها هنا دهي هله 
من لقب خثية المقاب قا قي هت آنا هذه الاجزاء 
بشني على القراءة وال لك وما خلتني من القراه 
جن جاءت تروقني باعدالر من قدود وصنمة واسثواء 
سم اد شیتہت با الاجم ال مه ذات” الانوار والاضواء 
کیت من ادما الاك امو ن غشاءا کرم به من غشاء 
2 
مشبها صبغة الشاب ولات المذارى ولسة اللا ,۳ 
ورأت آ۴ سن الد قاهت ع يضاء 
في ماود ةا الظلهور وفيا ور ر حق جاو م الظلاء 
قات على صفح كار ط أضبرن من متون الظباء © 
وكأن اللطوط فا رياض شارات لمنمة الانواء 
وان الياش والقط الو د عير رششته في اء 
وکن ااسطور والذهبًَ إلا ل فا کواکي ق kee‏ 
وهي مشكولة بمداة أ ل ومقروهة عل آغعاء 
(4) الاد الاد للدبرغ - واطالكالتديد السواد والجون كذلك . والمشاء النطاء 
(۴) اللات جم له بالك وهو الشمر الذي جاوز دحمة الاذن . واللية باکر 
هيثة الباس. وكانالخطباء ىذبات المعر بلبسون السواد حينالخطية لكو نةكان عمارآ لني 
الساس (۴) الر بط جع ر بعة وهي كل ملاءة ليست افتين أي قطتين 
(8) السير اغلاط تمم من الطيب 


س س 
واذا شثت کان رة فا واذا شت کان فا الكداني 
خضرة في خلال اصق ور بين تلك الاضاف والائناء 
مثل ما أثر الدييي من النرك ‏ عى جلد خضة فيداء © 
ضمت م الكتاب كتاب الله ذي المكرمات والّلاء 
خقيق علي أت أو القر ‏ أن فين أمصيحي وساي 
وأما جرد بيان القراءاتفي ا لصحف الطاب 2 لاا آن کان 
ذلك في المواشي لا بین السطور وقد جری على ذات کر من الكتاب وان 
کان أ کثرآھل الم لایرونذاكلاستحبابم جرید اتان الفرآن 
المبحث الماشر 4 
قد ذ کر عدد آي سور القرآن ي كثر من الكنب. وقد أفرد ذلاف 
بعضهم بالنصنيف منهم أبو عبد الله الموصلي . وقدأفردتا هذا المبحث لذاك. 
قال في الاتقان قال اأوصلي : تم سور القرآن على ثلاثة اقسام . . 
قسم م بخنلف فيه لا في آ جال ولا في تفصیل 
وق اختلف فيه تفصيلا لا أجالا 
وقسم اختلف فيه آجالا وتنصیلا 
فا لاول أر عون سورة 
سورة يوسف مائة وأحدى عشرة ۔. المجر تسم وسعون 
النحل مائة وعانية وعشرون . الفرقان سبع وسبعون 
الاحزاب ثلاث وسبعون . التنح سع وءشرون 
]١(‏ الدرصار امل ۔ والمضة من الساء ارقيقة الجإد الطاهرءالدم ‏ والنيداء الفتاة 
الناعمة الاينة 


= 

المجرات والنغان يمان عشرة ق خس وأر بعون . الذاريات ستون ء 
امرس وخمسون» الحشر أربم وء "مرون . المتحنة ثلاث عشرة . الصف 
أربع عشرة . الجمة والنافقون والضحى والماديات احدى مشرة . الحرم 
انتا عشرة . ن الان وون ۔ الأنسان احدى ولائون . المرسلات 
مسون ۔ النكر بر قم وعشرون ‏ الانفمار وء بح آسع ٥ة‏ النطلنيف ست 
ولاثون. الر وج اتان وهشرون . الماشية ست ومشرون . البلد عشرون ء 
اليل احدى وءشرون . ام شرح وائن وأهاك مان . ال مزة تسع ‏ الفيل 
والفلق وتبت نمس ۔ الکافرون ست الكوثر والذصر ثلاث 

والقسع الثاني أربع سور 

القصص تان ومانون . صد أهل الكوفة طس . والباقون بدلا . أمة من 
الناس بسقون 

المنکوٽ سم وستون . عدأهلالكوةة ألم والبصرة بدها. مخلصين له 
الدين . والثام . و#طمون السيل 

الجن ۾ ن وعشرون .عد ا لمكي ان مجبرني من الله أحد ‏ والباقوسن 
بدھا ۔ وان أجد من دونه ملتحدا 

والمصر ثلاث . عد المدتي“ الاخير. وتواصوا باحق دون . والعمر 
وعکس الباقون 

والقم اثااث سبعون سورة 

وقد أوردها هنا الا انه لاك في الابانة عتم مساك الاججال 

وقد رأينا أن نورد ذلك هنا مبسوطا مض البسط . وها هو ذلك 

۲٤ - التیان‎ 


e 


کر عدھ آیات السور على النر تیب 
سورةالقانحة ۔ سبع آیات بلا خلاف‌في انما .. واختاف فيپا في» وط مین 
م نه ارجن‌ارحم۔ عدّه الي والكوفي أ ية منبا. وال ية السمأبمة 
عندم . صراط الذبن العمت عليم الى آخر السورة ولم إعده غبرها 
»> . صبراط الذين أنمست عيبم مده امدنيان والبصري والشامي 
ة. والابة السابعة عندم غبر المغضوب عيرم ولا االضالين ولم يمده الكي 


وست في عدد الکرفي ۔ وسع في ءدد اابصري . وقد اختلفوا قي احد هشر 
موا , 

۱ آ عده الكرفي 

۲ ولمم عذاب آل .مده الاي 

۳ اما حن مصلحون ‏ دد, فبرالشامي 

۽ أن يدخاوها الا اتن . عده اليصري 

٠‏ واتقون اأولي الالباب . عده غير الكي والدني الاول 

٦‏ وما له في الا خرة من خلاقق . عده غر ال ني الاخيو 

۷ وبسالونك ماذا ننقون ۔ عده لكي والدني الاول 

۸ لمکم تتفكرون . الاول » عده ادلي الاخبر والکوفي والشامي 
۾ الا ان تقولا قولا معروةا ‏ عده البصري 

14 الي القیوم ۔ عده الي والدني الاخر والبصري 


ړا 

1 خرجبم من الظلات الى النور۔ حده الماثي الاول 

سورۃ آل عران ۔ ماٹا آية بلا خلاف في جچلنپا . واختافوا في سیع 
مواضع منا 

١‏ ألم مده الكرني 

۴ وأنزل التوراة والانجيل . هده غبرالشامي 

۳ وآبزل الفرقان . عده بر الكرني 

۽ ويعلمه الكتاب واليكة والتوراة والامجيل ۴ عدهغبرالکوفي 

۰ ورسولا الى بي اسراڻيل . عده البمري ` 

٩‏ حى تننقوا ما حبون . عده المكي والمدني الاول وشيبة من المدني 
الاخر والشامي 

۷ مقام ابراهيم . هده أبو جمفر من الدتي الاخير والشامي 

سورة النساء . ماثتان ومس وسبعون ية في عدد الي والدنيوالبصري. 
رست في عدد الکرفي وسبع في عدد الثامي .. واختلفو فيه في موضمبن 

١‏ ان تضلوا السيبل . عده الشامي والكرفي 

۲ فيه بهم عذابا ألما الاخير وهو ارايم عده الشامي . 

وأما الثلاثة اني قبله فانما رؤوس آیات باتناق ۔ وفيبا آربم ّت طوال 

الارلی ۔ روصیکم اللہ فی أولادک ۔ الى ۔ حکا 

الثانية - ولک تف ا حلم وها يتا المواريث 

الثافة _ يا أيما الذين آكنوا. الى . فففورا. وهي آي اليم 

الرابعة _ وما كان ومن ۔ ال ۔ ھایا حکا ۔ وهي a‏ ألدية 

سورة المالدة . ماثة وعشرون أ ية في عدد الكوفي . واثنتان وعشرون في 


س 


عدد لكي والدني ‏ وعشرون في عدد البصري 
واختلنوا فيب في ثلالة مواضع 


۷ بالمقود ا 
ویون کر عدها غبرالکرني 
۲ فانكم غالبون . عده البصري 

وفیپا ست آیات طوال 


الارلى - حرمت علیکم الین ال غور دحم 

الثانية - ياأبها الذين آمنوا اذا قم - - ال لعلکم تشکرون 

الثاللة .. يا أبها الرسول لا حر نك الذين - الى - عذاب عم 

ارابعة - يما الفين آمنوا لانقتاوا الصيد - الى - عز بز خوشتقام 

اطامسة - يا أبها الذين آمنوا شبادة بتكم - الى - لمن الا ممن 

الاد _ اذ قل الله پاعیسی ۔ الى . سحر مین 

سورة الانعام . مائة ومس وستون آية في عدد الکرفي . وست في عدد 
المري والشامي ۔ وسبع في عدد المي والدلي 

وقد أختلنوا فيا في أر بمة مواضع 

١‏ وجعل ااظلات والئور. عده ا لمكي وامدني 

۴ قل لست علیکم بوکبل۔ عده الكرفي 

۳ کن فیکون 

۽ هداني ريي الى صراط مستق 

سورة الاعراف . ماثان ونس آبات في عدد اإصري والشاي 

وست في عدد الکي واا دني والکرني 


عدھا غير الکونی 


8 

وقد أختلفوا فيبا في خسة مواضع 

١‏ اص _ عده الكرفي 

۴ لصن له الدين . هده البصري والشامي 

6۳ بدآک حودون _ عده الکونی 

۽ ضعفا من النار ٤‏ 

ه می على ي اسرائیل عدها لمكي والماي 

سورة الاتة ال جس وسبمون في عدد الكوفي . وست في عدد المي 
والدني والبهري - وسبع في عدد الشاي 

وقد اختانوا فيما في اة مواضع 

١‏ ثم بغلبون - عده البصري والشامي 

ولكن ليقضي الله آمرا کان مضمولا _ عده غر الكرقي 

٣‏ هو الذي أيدك بنصره وبالؤمنين - عده غور اإصري 

سورة التو بة . ماثة وسم وعشرونآ ية فيعدد الكرفي. وثلاون في عدد 
غیرالکفي 

وذ اختانوا فيا في ثلائة مواضع 

ان الله ريء من المشر كين . عده البعري 

۲ الا قروا پەذبگ عدا آلا ءده الثامي 

٣‏ قوم لوح وعاد وغود ۔ عده المكي والدي 

سورة يونس . ماثة ونع ات قي عدد غر الشامي وعشرة في 
عدد الثامي 

وقد أختلنوا فيبا في ثلاثة مواضم 


a 

١‏ علصبن له الدين 

۲ وشفاء لا في الصدور 

٣‏ لنكونن من الشاكر بن ۔ عده غير الشامي 

سورة هود . مائة واحدى ومشرون آية في عدد المكي وامدني الاخير 
والبصري واڻتان وعشرون في عدد المالي الارل والشامي وثلاث وعشرون 
في عدد الکرفي 

وقد الخثلنوا فيافي سبمة مواضع 

| واشیدوا ني بريء ماش رکرن. عده الکرني 

في قوم لوط - عده غبرالبصري 

۴ من سجيل ‏ هده ا لكي والدلي الاخبر 

ا عدهها فرالكي والدني الاير 

٩‏ ان كنم مؤمنين - عده الملكي والمدنان 

۷ ولا بزالون مختلفبن _ مده إلكوفي والبصري والشامي 

سورة بوسف . مالة واحدىعشرة آية فيعدد لجع بلا لاف pis‏ 


ف شي متا 
سورة الرعد .ثلاث وأر بمون آبة في عدد الكوفي وأرم في عددالمکي 
وا مدني وس في عد البصري وسبع في عدد الشامي 
وقد أخنلنوا فيها في خمسة مواضع 
١‏ ني خلق جديد ( 


۲ آم هل دتري اللات وان ا عدا شد الي 


| س 

٣‏ قل هل پستوي الاعى والبصير 

۽ أولثك هم سوء الاب 

٥‏ واللاکة ,دخاون ءلیېم‌من کل‌باب. عده‌الكوفي والبصری والشامي 

سورة ارام احدى وخسون آبة في عدد الإصري واڻتتان وخسون 
في عدد الكوفي وآربع وخسون في عدد ا لمكي وا لدي وڃس وخسون في 
عدد الشامی 

وقد اختان فيا فى سبعة مواضع 

۱ تج الاس من الظللات الى الور عدها الک دالدني راشاي 

ان آخرج قومات من‌الظلات الى الور 

٣‏ قوم فوح وعاد وود . عده المكي والدني والبصري 

۽ ويأت اى جديد . مده المدني الول والكرفي والشامي 

ه وفرعها فى الماء . عده ضر المدلي الأول والبصري 

> وسخر لكم ابل والنهار. عده غبر الصري 

۷ عا يعمل الظاأون . عده الشامى 

سورة الجر تسم ومون آبةفيعدد ايع بلاخلاف ينهم في شيءمنپا 

سورة النحل. مالة ومان وعشرون في ءدد الیم بلاخلاف م ف 
شي ملا 

سورة بي أسرائيل . ماثة واحدى عشرة آبة فى عد الكرفي ومالة 
وعشرة في عدد الباقن . . 

وقد اختافوا فا في موضم واحد۔ 

وهو رون للاذقان سجدا عده الكوني 


عده) الشاي 


س 
سورة الڳف. مائة وخس آيات في عدد الکي والدٽي وست في عدد 
الشاي وعشرقيعدد الكرني واحدى عشرة في عدد الصري 
واختافوا فیا في احدی عشر موضعا 
۱ وزدنام هدی . عده الشامي 
. مايملمپم الا قلبل . عده المدلي الاأخر 
اني فاعل ذلا غدا. عده غر الاي الأخبر 
٤‏ وجملنا ينهم زرعا ۔ عده غير الكي والدني الاول 
٠‏ ماظن أن تبيد هذه أبداً . مده غيرالمكي والمداي الاخر 
٣‏ ائينه من کل شيء سپبا. عده غير المي والدني الاول 
۷ اتی سیاً. 
۸ مآع سببا۔ 
٩‏ لم أتبع سيا هذه الثلاثة عدها الكرفي والإصري 
٠۰‏ ووجد عندها قوما ۔ عده غر ا مدني الاخير والكوفي 
۱۱ ل نیش بالاخر بن آعالا ۔ عده غير المدلي الاول والا 
سورة مریم مان واسعون | ب في عدد المدلي الاول والكوفي وابصري 
والشامي دوتع ونسعون في عدد لكي والمدلي الاخر 
وقد اختانوا فيا فيثلالة مواضع 
۱ کیعص.عده الكوفي 
٣‏ واذکر ف الكتاب اپراھ ۔ عدہ الكي والمدني الاخر 
٣‏ فليمدد له الرجن مدا. عده غير الكوقي 
سورة طه ۔ ماثة وانتنان وثلاثون آبة في عمد البصري واربع في عدد 


س 

لمكي وامدنی ونس في عدد الكوقي وار بمون قى عدد الشامي 

وقد اختلنوا فیہا فی احد وعشرین موضعا 

طه عد الكرقي 

۲ کي سبحك کشرا 

8 وا5 کا عدها غير البصري 

۽ وألقيت عليك عبة مني عده الكي والدني والشامي 

٥‏ کي تفر هینما ولا تحزن . عده الشاي 

٠‏ وفتاك فتونا . مده البصري والشامي 

۷ فلبشڻ سنن في أهل مدين ‏ مده الشامي 

۸ واصطنعتك لضي .ده الكوني والشامي 

٩‏ فارسل معنا بي اسراثیل - مده الشامي 

١‏ ولقد أوحنا الى موسى . هده الشامي 

فغشبہم من الم ماغشیہم . عده الکرني 

۲ فضپان أسغا عده المكي والدني الاول 

۳ وعدا حسنا . عده مدني الاخبر 

فكذلك ألقى السامري . عده غير ادي الاير 

١‏ هذا م وأآسه موسى. عده الكي والدتي الاول 

فنسي . عده غبرا ل کي والمدنيالاول وهذهالكامةوحدهاعند ها اة 

۷ ألا برجم اليبم قولا. «ده المدية الاخير 

۸ اذ رایتہم ضاوا ‏ عده الكوفي 

۹ قاع صفصها . عده الكرفي والبصري لثامي 

۲٠١ - انیان‎ 


س 

e‏ فأ ما پآټینکم متي هدی ۔ عده غیر الکوفي 

١‏ زهرة الياة الدنيا . عده فيرالكوفي أيضا 

سورة الانبياء . مالة واحدى عشرة آية في عدد غبرالكوفي انا عشرة 
آیة نی عدد الکرئی 

وقد اختافوا فيا في موضع واحد ۔ وهو - 

ما یتشک شینا لا یضر؟. عده الکرني 

سورة المج أرإع وبعون أ بة نيعدد الثامي وخ س فى عدد البصري 
وست فی عدد الدني وسبع فی عدد المي وغان فی عدد الكوفي 

وقد د اختلنوا اني خسة مواضع 

1 بصب من فون رؤسبم اطم ۔ عدها الكرني 

۴ بعر ۾ ماني پلونېم واجاود . 

٣‏ قوم یح عاد وغود ۔ عده غبرالشامی 

3 وقوم لوط . عده غير البصري والشاس 

0 ومام المسمين . #ده لكي فی احدی الرواتهن ءنه 

سورة ا لمؤمنون . ماثة وان عشرة أ ية فى عدد الكوفي وتسع عشرة فى 
هدد الباقين 

وقد اختلفوا فیا في موضع واحد . وهو ۔ 

م أوسا »وی وآخاه هرون . عده غير الکوفي 

سورة اانور. اثنتان وستون ا ية فى عدد المكي والدني وأر بع فی عدد 
الباقن 

واختلفوا فیہا فی موضعین 


ا 

١‏ بسح لھ فیا بلغدو وال مال ۔ 

۲ یکاد سنارقه پذهب بالابمار۔ 

وفي هذه السورة مس آيات طوال 

الارلى ‏ اللبيثات للخيشين . الى لمم مغفرة ورزق کرم 

الثانية ‏ وقل المؤمنات يغضضن من أبصارهن . الى لعلىكم تعلون 

اكاكة - الله نورالسموات والارض . الى . وال بکل شيء طلم 

ارابعة . أ وكظلات في بحر مي . الى . فا له من تور 

اطامسة - ليس على الاعى حرج الى - للك مقون 

سورة الفرقان . سبع وستون اة في عدد المیع بلا خلاف ينم في 
شيء منها 

مورة الشعراء . ماثتان وست وعشرون اة في عدد المي وا مدني الاير 
والبصري وسبع في عدد الدني الاول والکوني والشامي 

وقد اختلفوا فيا في أر بعة مواضع 

1 طس . عده الكرفي 

۲ فاسوف تملمون ۔ عده غر الکرفي 

۳ أينا كم مېدون . عده ةر البصري 

۽ وما تثزات به الشياطن . عده غبرا لمكي ودي الاخير 

سورة الخل . ثلاث وتسعون آرتفيعدد الكوني ‏ وأر بم فيعدد البصري 
والشامي وس في عدد المي والدتي 

وقد اختلفوا فیہا فی موضعین 

١‏ وولو بس شديد . عده الكي والدني 


عدهاغر المكي وا لماي 


ا اا 


. . ۰ 
۲ صرح مرد من قواربر. عده غیرالکرقي 
سورة القصبص ‏ انان وعانون ية تناق 


وقد اخثافوا فيا في موضمان 
1 طم . عدہ الكرفي 


وجد عليه أمة من الناسر يسقون . عده غبرالكوفي 

سورة المنكوت ۔ تسم وستون اة إتغاقا 

وقد اختلفوا فيبأ في لاثة مواضع 

١‏ آلم. مده الكرني 

۲ وتقطعون السبیل ۔ هده اي الاي 

۳ مخلصين له الدن . عده اإبصري والشامي 

سورة اروم تسم وخسون ية في دد المكي والداي الاخبروستونفي 
مدد الباين 

وقد اختافوا فبا في أربعة مواضع 

١‏ آم عد الكرني 

۴ غلبت الروم ۔ عده ر الي والمدني الاخبر 

۳ في بضع سنين . عده غير المدلي الاول والکوفي 

٤‏ يقس الجرمون . عده المدني الاول 

سورة نهان . ثلاث وثلائون آي في عدد ال کي والدي وأربع في عدد 
الباقون 

واختلنوا فيا في موضعین 

١‏ ألم عده الكرني 


= ل — 


مخلصين له الدين. عده البمري والشامي 

سورة السجدة. قم وعشرون آبة في عدد البصري ولاڻون في عدد 
الباقين 

وقد اختلنوا فیا في موضعین 

١‏ آم عده الکرني 

۲ ۶آ انی لن جدید. هده فبرالبصري طلکرني 

سورة الاحزاب ثلاث وسبعون آي في عدد ايع بلا خلاف پینہم فی 
شي* منپا 

سورة سيأ . أر بم وخسون في عدد غير الشامي وس وخسون فيعدد 
الشاي 

وقد اختلف فما في موضع واحد ۔ وهو ۔ 

جتان عن ٤ین‏ وثمال. عده الشاي 

سورة فاطر . مس وأر بون آبة فى عدد غر مدني الاخ والشامي 
وست في عدد المددي الاخير والشامي 

وقد اختلنوا فيب في سبعة مواضع 

۱ هم عذاب شديد . عده البصمري والشامي 

۲ وات بلق جدید ۔ 

٣‏ وما پستوي الاعی والبصیر 

۽ ولا الظلمات ولا النور. 

ه وما أنت سبع من في القبور. عده غير الشامي 

۹ ان اله سىك السموات والارض أن تزولا. ده البصري 


عد هذه الثلاثة غير البصري 


— 

۷ فان جد لسنة الم تيديلا. عده المدني الاخر والبصمري والشامي 

سورڈیس ‏ اتان ومانون اة في عدد غر الكرقي وثلاث ني عدد الكوفي 

وقد اختلنوا فبا في موضع واحد . وهو ۔ 

يس - عد الكرفي 

سورة والصاقات ‏ مائة واحدى وعانون آية في عدد اي جمفر ا لمدلي 
والبصري وائتان ومانون في عدد غبرهما 

وقد أخدلف فيا في موضعین 

١‏ وما کانوا مېدون . عده غر البصري 

۲ .وان کانوا لیقولون . عده غېرابي عفر ادلي 

سورة ص .سمت وغانون في عدد المکي ادلي والبصري الشاي وان 
قي عدد الکوفي 

وقد اختافوا فيم في ثلاثة مواضع 

١‏ ذي الذكر. عده الكرفي 

۲ کل نام وغواص.عده غر الپصري 

والمق أقول . عده الكوفي واإبصري 
سورة الزمر. اثنتان وسبعون آية ني عدد الکي واد لي والبصري وثلاٹ في 
عدد الشامي" ومس قي عدد الكوفي 

وقد أختافوأ فيا في سبمة مواضح. 

١‏ في مام فيه ختلنون . عده غبر الکوفي 

۲ خلصا له الدين . عده الكوفي والشامي 

٣‏ لصا له ديني . عده الکرقي 


سوت 

٤‏ فېشر عادر . عده غبر لكي والدني الول 

ه مجري من تحتبا الانهار عده المكي والمدتي الاول 

١‏ فا له من هاد في اوضع الثاني . عده الكرفي وأما اموضٍم الاول 
فقد اتفقوا علىعده 

۷ اني عامل فسوف تملمون ‏ عده الكوفي 

سورة المؤمن ‏ أثتان وغانون في عدد البعري وأربم في عدد الكي 
والدلي وهس في هدد الکوقي وست في عدد الشاي 

وقد اختلن فیا في مة مواضع 

١‏ حم ۔ عد الکرفي 

۲ يوم التلاق ۔ عده غر الشامي 

۳ يوم م بارزون ۔ عله الشامي 

۽ اذ القلوب الخناجر کاظین عده غیرالکرقي 

وأورئنا بي اسرائيل الكتاب . عده غر ألدني الاخ والبمري 

٩‏ وما پستوي والبصير. عد الدلي الاخيروالشامي 

۷ اذ الاقلال في أعناقهم والسلاسل يسحبون . عده ادلي الاير 

رالکرني والشامي 

۸ في في اليم ۔ عله الي والمدني الاول 

۹ ین ماکم ت تش رکون ۔ عده الكرني والشامي 

سورة السجدة ‏ أثتتان وخسون آية في عدد بعري الشاي ثلاث 
في عدد الكي والمدني وأربع في عدد إلكرفي 

وقد اخنلنوا فيپا في موضعین 


س س 


۱ ج وغده الکرفي 

۲ مثل صاعقة عاد وغود . عده غر البصرى والشامي 

سورة الشورى . خمسون آية في عدد غير الكوفي وثلاث وخسون في 
عدد الكرفي 

وقد أخنلفوا فيبا في ثلاة مواضع 


۲ عسق. ) عد هذه اللاثة الكرفي 


سورة الزخرف . بان وعانون آية يدد الشامي وأسع في عدد الباقين 

وقد اختافوا فیبا في موضعین 

١‏ ج .عله الكرفي 

۴ هو ین . عده غب الکوني والشامي 

سورة الدخان . ست وخسون آية في عدد الکي والدلي والشامي وبع 
في عدد البصري وتسع في عدد الكوقي 

وقد اختلفوا فيها في أر بمة مواضع 

١‏ حم عده الکرفي 

۲ ان هولاء ليقولون . عده الكونيأيضا 

أن شجرة الزقوم . عده غر الكي والمدلي الاخير 

۽ كالبل بنلي في البطون . عد غير المدني الاول والشامي 

سورة اة ست لاون آي فيعدد غبر الکوفيوسبع في عد د الكوفي 

وقد اختلفوا فيا في موضع واحد . وهو ۔ 


a 

جح . عده الكرفي 

سورة الاحقاف ۔ آربم وثلاثون آي في عدد قبرالکوفي وخس في دد 
الكرني 

وقد اختلفوا فيپا في موضع واحد ‏ وهو ۔ 

حم ۔ عد الکرني 

سورة مد .مان وئلاتون آية في عدد الكوني وتسم في صدد الكي 
والمدني والشامي وأر بون في عدد البصري 

سورة القنح ۔ لسع وەشىرون آي ي عدد المیع بلا خلاف ينهم في 
ٿيء منپا 

سورة المحجرات . مان عشرة آبة في عدد ايع بلا خلاف ينبم في 
شيء ما 

سورة ق ۔ جس وأر بون آي في دد ايع بلا خلاف ينهم في 
شي« منپا 

سورة الذاريات . ستون اة في‌عدد الجبع بلاخلاف یینپم فی شيء منبا 

سورة والعطور. سیم وأربمون ية في عدد اي والدلي وان وأر بون 
في عد البصري وتسع في عدد الكوفي والشامي 

وقد اختلفوا فيها في موضعان 

١‏ والطور. عده الكرني والبصري الشاي 

۲ دفا هة الكوفي والشامي 

سورة والنجم . احدی وستون آية في عدد غر الکوفي‌وانتان فی مدد 
لكي 
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وقد اختلنوا یبا فی ثلائة مواضع 

١‏ ون الظلن لا بغني من ال مق شيشا . عده الكوفي 

۲ عرض عن من تولی ۔ عد الشامي 

٣‏ ول برد الا الياة الدنيا . عده غير الشاي 

سورة المر مس ونخمسون ية فى عدد اميم بلاخلاف ينهم فى 
شي* منپا 
سورة رحن ست ومون أ ية فى هدد البصري سبع فیعدد الکي 
وامدني ومان فى عدد الكوفي والشامي 

وقد الختلف فيما فى -خسة مواضع 

١‏ ارجن۔ عدہ الکونی والٹامی 

۴ خلت الانسان . الاول . عده فير المااي 

٣‏ وضعها للانام. عده بر الکي 

۽ شواظ” من ثار. عده المكي والاني 

٥‏ یکذ ب مها انجرمون . عده فبرالبصري 

سورة الواقعة ‏ ست وسعون آية فيعدد الكوفي وسيم فيعدد البصري 
وتسع فی عدد الباقین 

وقد اختلفوا فيها فى أربعة عشر موضعا 

١‏ فأصحاب اليمة. 

۲ زامان الغأءة عدها غورال كفي 

۳ على سرر موضونة۔عده غر البصري والشامي 

۽ بأ كواب وأاريق . عده الكي والدني الاخير 


سس و س 


٠‏ وحور عبن . عد ادي الاول والكرفي 

٦‏ ولا اا عده غر الكي والمدني الأول 

۷ وأصحاب اليين . عده غر الدني الاخير والكرفي 

۸ آنا آنشأناهن انشاء ‏ مده غير البصري 

٩‏ وأصحاب الشمال . عده غبرالكوفي 

(e‏ فی سوم وحم . ذه غیرالکي 

۱١‏ وکائوا بقولون . عده الممکي 

قل ان الاوان والا خر بن . عده غر المدني الاخبر والشامي 

۴ مجم وعون . عده ادلي الاخير والشامي 

٤‏ فروح وربجان . عده الثامي 

سورة المديد . ما ن ومشرونأ ية فى مدد المكي والدني والشامي وتسم 
في هدد الكرني والبصري 

وقد اختلفوا فما فی موضعین 

١‏ هن قبله الءذاب . عده الكوني 

۲ واتيناه الالجيل . عده البصري 

سورة الجادلة . احدى وعشرون آية فی عدد المکي والد لي الاير 
واثنتان فی عدد الباقین 

وقد اختافوا فیا فی موضع واحد ۔ وهو ۔ 

أولشك فى الاذلين . مده غبر لكي والدلي الاخبر 

سورة الحشر . ربع وعشرون آبة فی عدد المع بلا خلاف بینم فی 
شي منپا 


et — 

سورة الممتحنة . ثلاث عشرة آية في عدد ايع بلا خلاف ينهم في 
شي منپا 

سورة الصف . أرإع ع رة آية في صدد الجيع بلا خلاف ينهم في 


سورة الجمة . احدى عشرة أ ية في عدد الميع بلا خلاف يئم في 


سورة الناظان . احدى عشرة آبة في صدد الجيع بلاخلاف بينم في 
شي« ملا 

سورة ناين . مان عشرة أية في عدد الجيع بلا خلاف يمم في 
ٿي* منا 

سورة الطلاق . احدى مشرة أ ية في مدد البصمري وانتا عشرة أب 
فی مدد الباقین 

وقد اختافوا فیہا في ثلاثة مواضع - 

١‏ والوم الا خر عده الشامي 

۲ بجمل له مخرجا. عده لكي والمدني الاخبر والكوفي 

٣‏ فاقوا الله يأأولي الالباب . عده ادي الاول 

سورة النحرم . اثثا «شعرة آ ية في هدد الميع بلا خلاف ينبم في 
شي هنبا 

سورة الماك . ثلائون ية قي عدد اماي الاول والسكوفي والبصري 
مالشامي واي جعذر من ادلي الاخ واحدی وثلالون اب فيعدد الي 
شيبة من المدلي الاخير 


n 
وقد انوا فيا في موضع واد . وعو‎ 
قد جاءنا نذبر ۔ عده المكي وشيبة‎ 
سورة لل . اثنتان ومون آ ية في عدد الجیع بلا خلاف ینبم في‎ 
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سورة الماقة . احدى ونخمسون آبة في عدد البصري والشامي. وائننان 
وخسون فی هدد الباقین 

وقد اختلفوا ف موضعین 

١‏ الماقة ‏ عده الكوفي 


۲ وأا من وي کتابه بثماله . عده الكي والمدي 

سورة امعارج . ثلاث وأربمون ية في عدد الشامي وأريع وأ بون 
عند غاره 

وقد اختلنوا فیا فی موضع واحد. وهو ۔ 

کان مقداره مسين آلف سنة . عدهغير الشامي 

سورة نوح . بان وعشرون آية في عدد الكرني وتسم فی عدد البممري 
وثلاون ف عدد الباقزن 

وقد اختلفو فيبا فى أربعة مواضع 

۱ ولا وام ۔ عد غر الکرني 

۲ ولسرا. عده المدلي الاخير والكرفي 

أضاوا كشرا . عده الكي والدني الارل 

۽ فأدخاو' ناراء عده غير الكرفي 

سورة امن ۔ بان وعشرون آية انفاقا 


س 

وقد انتلفوا یبا في موضحین 

لن يري من اله آحد . عده الکي 

۲ وان أجد من دونه ملنحدا . عده غير لكي 

سورة ازمل مان عشرة آية في عدد المدلي الاخبر ولسع عشرة في 
هدد البصري وعشرونتي عدد الي والمدني الاول لكوي والشامي 

وقد اختلنوا فيبا في أربمة مواضع 

١‏ يا أيما المزمل . عده المدلي الارل والكوني والكامي 

ا ارا الي رسولا . عده الك 

٣‏ کا ارسلنا الى فرعون رسولا. عده غبر الک 

۽ يجعل" الولدان شبيا ‏ عده غبر اللدني الاير 

سورة المدثر . مس وخسون آية في عدد ا لمكي والمدني الاخير والشامي 
وست في عدد الباقین 

وقد اختلفوا فیہافی موضعین 

٩‏ پنساءلون ۔ عده غير الدني الاير 

۲ عن الجرمين ۔ عده المدني والكوني والبصسري 

سورة القيامة . تسم وثلائون آية فى عدد غير الكوفي وأر بمون في عدد 
الكوفي 

وقد اختلنوا فیبا في موضع واحد ۔ وهو ۔ 

لجل به . عده الكرنفي 

سورة الا مان . احدى وثلالون آيةفي عدد الجیع بلاخلاف ينم ني 
ٿيء منپا 


س 


سورة والرسلات ۔ خمسون آية في عدد الع بلا خلاف بينم فى 


شيء هنبا 
سورة النبأً . ار بمون آية فى مدد غير المكي والبصري واحدی‌وار بون 
قي عدد لكي والبصري 


وقد اختلفوا فيپا في موضع واحد . وهو ۔ 

انا انذرنا عذابا قر یا عده اللي والبصري 
1 سورة النازعات ۔ مس وار بمون آية في عدد غر الكرفي وسٽ فى 
عدد الكرني 

وقداختافوا فيا في موضمین 

١‏ متاعا ککې ولا نمام . عده الکي والدني والکوفي 

فأما من طنى . عده انك والبمسري والشامي 
سو ة عبس . ار بمون آية في عدد الشامي واحدی وأر بعون في مدد أي جر 
من الدأي الاخير والبصري واثنتان وأر بمون فى عدد لكي ودي الارل 
وشيبة من المدني الاخبر 

وقد اخنلفوا فيها في اة مواضع 

١‏ فاينظر الانان ال ‌طمامه ۔ عده غر ابي جعفر 

۲ ماعا ل ولانمام؟ . عده غير البصري والشامي 

۳ فاذا جاءت الصاخة . عده قيرالشامي 

سورة النكر بر. ان وعشرونآبة فىعدد أي جعفر وتسع فىیعددالباون 

وقد اختلف فيا في موضع واحد . وھو۔ 

قاين تذهپون . عده عبر آي جعفر 


n 


سورة الاننطارء تسع عشرة اية في عدد الميع بلا خلاف ابم في 


شي هنبا 

سورة الطتفين ۔ ست وثلائون أ ية في عدد المع بلا خلاف ييبم في 
شي منا 

سورة الانشقاق . ثلاث وعشرون ابة فيعدد البممري والشامي وس 
في عدد الباقين 

وقد اختاف فبها ني موضعین ‏ , 


١‏ فاا من أوتي کتابه یمینه. 
۲ وما من أوتي کتابه وراء ظلپره 
سورة البروج ‏ اثتنان وعشرون أ بة في قول ايع بلا خلاف ينهم في 


| دما فب ابمري راتاي 


شي“ متها 
سورة الطارق . ست عشمرة ية في عدد المدني الاول وبع عشرة في 
عدد الباقين 


وقد اختلفوا فيم في موضع واحد . وهو ۔ 
نېم یکیدون کید . عده غر المدني الاول 


سورة الاعى ء تسم عشرة آية في عسدد المي بلا خلاف بینم فی 


شي* منپا 
سورة الغاشية ء ست وعشرون ية فی عدد الجیع بلا خلاف ینیم 
فی شي* منپا 


سورة النجر. تسع وعشرون اة في عدد البصري وثلائون تيعد د الكوفي 
والشامي وانتان وثلاثون فی عدد الكي والدي 


n -—- 

وقد اختانوا فيبافي أربمة مواضع 

١‏ اكه ضام إ مالي الي 

فقدارعلیه رزقه۔ 

٣‏ وجي* بومشذد هم . عده لمكي والدني والشامي 

۽ فادخلي في عبادي . عده الكرفي 

سورة الباد . «شرون آبة في عدد ايع بلا خلاف ينبم في شيء منپا 

سورة والشء س ۔ مس عشرة آية في عدد غير لكي والمدني الاول 
وت عشرة في عدد الي والمدلي الاول 

وقد اختلنوا فيا في موضع واحد. وهو۔ 

فکذ بوه فعقروها ۔ عده لمكي والمدني الاول 

سورة الیل احدی وعشرو ن آبة في مدد الجیع بلا خلاف ينم في 


شيء منبا 
سورة والضحى . احدى عشرة اة في عدد الجيع بلا حلاف م 
في شي ما 


سورۃ ألم نشرح ۔ مان آیات في‌عددا جيم .لاخلا ف يینېم فی شيء نپا 

سورة ادن . نما ن آيات في مدد ايع بلا خلاف ينهم في شي مما 

سورة العلق . مان عشرة آية في هدد الشامي ونسع عشرة في عدد 
الكرفي والبصري وعشرون في مدد الباقين 

وقد اختلفوا فيا في موضعین 

١‏ أرأبت الذي نى ۔ عده غبرالشامي 

۲ کلا لئن م يته عده المكي والمدأي 
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سورة القدر. س آوت في مدد الدني والکي والبصري وست في 
عدد الي والشامي 

وقد اختلفوا فيا في ٬وضع‏ واحد ۔ وهو ۔ 

لبلة القدر -الثاكة . عده المكي والشامي 

سورة م یکن مان ت في عدد غير البممري والشامي وتسم آيات في 
هدد الإصري والشامي 

وقد الختلنوا فيبا في موضع واحد ۔ وهو ۔ 

مخلصبن له الدين . عد البصري والثامي 

سورة الززلة .مان آيات في مدد الدني الاول والكوفي واسع آيات في 
فی عدد الباقین 

وقد اختتوا فیہا فی وضع واحد ۔ وھو۔ 

يومئذ يصد رالاس أشتاتا . ده فير الدني والكوفي 

سورة الماديات ‏ احدى عشرة ية فى عدد اجيم بلا خلاف ينيم 
فی شيء منپا 

سورةالقارعة . ان آیات فی‌عدد البصري‌والشامي وعشر في مدد الکي 
والمدني واحدى ءشرة في عدد الكرفي 

وقد افوا فيبا في لا «واضع 

١‏ التارعة . الاول . عده ااكوفي 

۴ قلت موازینه . 

٣‏ خفت موازینه ۔ 

سورة الفکائر ۔ مان آيات في عدد ايع بلا خلاف ينم فيشيء منپا 


عده| غير البصري والشامي 


س 

سورة والعصر ۔ ثلاث آيات اننا 

وقد الختلغوا فی موضعین ملا 

١‏ والمصر. عده فر الد‌الاخير 

۴ وتواصو بلق . عده المدني الاخير 

سورة الهمزة ۔ نسم يات في هدد اجيم بلا خلاف ينهم في شيء منپا 

سورة الفبل ۔ مس آيات في عدد الجيع بلا خلاف يېم في شيءَ منپا 

سورة قرش ۔ آربم آیات فی مدد الكرفي والبصري وااشامي وس 
في عدد الباقين 

وقد اختلفوا فیا في «وضع واحد ۔ وهو ۔ 

الذي أطعمپم من جوع ۔ عده الكي والدني 

سورة آرأيت ست آيٽ في مدد خير الكوفي والبصري وسع آت 
في هدد الكرفي واابصري 

وقد اختلنوا فیا فی موضم واحد. وهو۔ 

الذين هم براؤن . عده الكوفي والبصري 

سورة الکوثر۔ ثلاث آيات في عدد اميم بلا خلاف بنپمفي ٿيء منپا 

سورةالکافرون . سٿا يٽ في عدد ايع بلا خلاف يېم في شيء مثا 

سورة النصر ۔ ثلاث يات في عدد اجيم بلا خلاف ينبم في شي منپا 

سورة ٿیت ۔ جس آیّات فی عدد الجیع بلا خلاف پینېم شي ء نپا 

ببورة الاخلاص ٠‏ أربم آبإت فيعدد غبر الكي والثامي وس آيات 
ف علد الکي والشامي 

وقد اختلفوا فيا في موضع واحد . وهو - 


س س 
باد عده الكي رالشاي 
سورة الفاق ۔ خس أت في مدد ايع بلا خلاف بیثېم فی شيء منبا 
سورة الاس . ست ايت في عدد قير الکي دالشامي وسبع اٿ في 
عدد الكي الشاي 
وقد اختانوا فيما في موضع واحد ۔ وهو ۔ 
الوسواس . هده المكى والشامي 


وهو في فواصل الاي وما تمق بذاك 

الناصلة هي الكلمة الي تكون آخر الا ية وهي كقافبة الشمر وقرينة 
الم .٠‏ وقال بض القراء الماصلة هي الكامة الي نكون آخرا اة . ففرقيين 
النواصل وروس الاي وجمل الفواصل أع منبا فيكرن كل رأس آلة فاصلة 
ولا یکون کل فاصلة رأس آية ۔ . واستددل على ذلات بان سیو یه ذ کر فی 
ثيل الفواصل يوم أت . وما كنا نبغ . وليسا رأس آية بأجاح . مم ٠‏ أذا 
يسر ۰ وهو رأس آ ية باتفاق . . 

وأورد عليه أن ذلك مخالف اصطلح القراء . ولا دلبل له في ميل 
سیبويه بوم بات . وماكنا نبغ . وليدا رأس آية. لان مراده الفواصل في 
معطا النحو يين . وهي عندهم تم النوعين 

وقد ذکرنا فیا مضی مہاحث تتعاتی بالفواصل وھذا نذ کر مپاحث تعلق 
ما اماما لامرها 


سا 
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الكلام عند المرب نوعان . منظوم ومنثور 

فالنظوم و يقال ف النظموالشعرهوالكلام الموزون المقنى و قول الشاعر 

صر نفس“ ع کل ملو ان في الصار حيلة محال 

ل ضيقن" في الامور فقد کف اا شیر تیال 

ريا كه الننوس من الامرله فرج كحل المقالي 
ذا منظوم لا نه کلام موزون عجره الى أجزاء منساوية ذات قواني واقواقي 
هي الكهات المتوافقة في ال مرف 2 الواقعة في أ خر الاجزاء . وهي 
هنا الحتال والاحتيال والقال . فامما متوافقة في الإزء الاخير متها وهي الام 
وواقعة في أ خر الاجزاء ويقال ها و . فالفافية اذا هي الكلمة الي 
تكون في خر البيت وهي مواقنة لاخوانها تي امرف الاخبر متها . ويقال 
هذا المرف الاخير الروي وقد يطلتق عليه اسم الفافبة أيضا. يقال هذه 
قصيدة على قافية اللام أي على روي اللام م ان القافبة انواع نما المردقة 
وهي الي پکون قبل روما من غبر فصل الف آوواو أو ياء اذا كاتا حرني مد 
أولين . ويقال ذه الاحرف الثلاثة الردف. فثال القافية امردفة بالالف 
الحتال واحتيال والقال المد كررة في الاببات السابقة . ومثال القافة المردفة 
بالواو سوول ونقول المذ كوربن في قول الشاعر 

واست چب ارجال سریرتي ولا آنا عن أسرارم بسؤول 

ولا آنا يوا للحدیث سمعته ال ہنا م هنا بنقول 

ومثال القافية الردفة بالياء نصيحا وصحي الذ كور ين في قول الشاعر 

فلا فش سرك الا لبك فان لکل نصيجر مپسا 
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وآي ریت فراة الربا ل لایركون آدچا صحیحا 
وكثرا ما توج د القافية 'ردفة بالواو مع القافية الردقة بالاء في موضم 
واحد حلاف القافية المردفة بالالف فانم لا توجد مع غهرها . مثال ذ 
تنوب و بصیب اذ کررين في قول الشاعر 
ولا خير فين لا يون نضه على نابات الدهر حن تنوب 
وفى الشاك تفربط وني الزم قوة ‏ وإخط فيا ادس التي و بصيب 
وساتر انوع القافية وما تماق با مذ كور في كنب العروض ۔ وسميت الافية 
قافية لامها تقفو اخواتما . وقبل أن القافية مى مقفوة مثلعيشة راضية مى 
مرضية فكأ ن الشاعر قفوها أي رقبمما . وعلى كلا القولين فلا ت#نحقق القافية 
في البيت الواحد الذي لبس له قر بنوانا تنحةق في اليبتين فصاءدا. ومن م 
ذهب اكثر أهل العرية الى أن البيث الواحد لايسى شرا وما بى 
شحرا ماکان ييتعن فصاعد ' اذا اتفق فيه الروي والقافية والخلاف فى البيت 
الواحد ھل سی شعرا ولا سی شعرا“ اما ھو فیاکان موزونا قصبدا وما 
ما افق فیهالوزن فاته لاسي شعرا باتناق والا لزم آن یکون کل متکم 
شاعرا.. وذاك لا نكل متكملايننكمن آن برض نيجل کلام کشر بقوله 
ما قد یازن بوزن اہر ومن تئیع ذاں في کلام الناس وجد من شیا ثرا 
وقد وقم شي* من ذلك في الكتاب العزيز- مثل. لله بدي من يشاء الى 
صراط مستقم 
: والتثور و يقال له اسر هو الکلام لذي لیس پوزون.۔ وهو نوعان. 
مرسل ومسجم ٤‏ 
فالم رل هو الكلام ااذي لارا جرا بل پرسلارسالامن غر تید 
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بقافبة ولا برها وهو جسلل كلام الناس ‏ وأا أطلق الكلام نم تبادر الى 
الذحن فيره . ويستعمل هي لطب والحاوراتوضر ذلك ومثاله قولا لسن 
البصري لدان الماقل من وراء قلبه. اذا راد الكلام ت#نكر. فان كانله 
قال » وان کان عليه سکت . وقلب ااهل من وراء لسانه . فان هم بالکلام 
تىکلم کان له أو عله 

وآ كر الاحاديث من حذا النوع ‏ فن ذاك قول ابي صلى الله عليه 
وسل: ثل" الوأمن‌الذي يقرأ القرآن ثل" لار جة .رها طيب . وطمبا 
طيب ء ومثل ٠ون‏ الذي لا يقرا الفرآن مثل التمرة ‏ طعا طيب ولا ر 
لما » ول الفاجر الذي بتر القرآن كل الربحانه . رحا طيب وبلعمها مر 
وشل الفاجر الذي لايقرأ القرآن كشال الحظلة . طممبا مر. ولا رح ها 
أخرجه اة عن أي مومى 

وا مسجم ويقال له السجع هوالكلام الذي عجرأ أجزاء يجمل لكل 
جزن ماما قافية واحدة م ثل حسن البيان . حلية لادان ء واولاه لكان 
كصورة مثلة . أو بهيمة مهملةه ويقال أكل جز* ن الاحراء الم كورة فقرة ‏ 
ولكلقافية من قوافيه فاصلة. وبقال لكل حزثن «توافتونفي ۾ صل سجمة - 
وقد تعطلی السجمة على کل واحد منہما ماز . ویقاں کل واد ن 
الجزئین المد کورین بالنظر الی الا حر قر ۔. م آں الحم کا بطاتق على 
فس الکلام المد كور يطلق على الائيان به وعلى تواطو الماصاتین على حرق 
واحد * وهو مأخوذ من مجع المامة ء قال عل نة قال بجعت ال اة 
اذا والت صوتها على طريقق واحد ء وسح اارحل وسم دا کر بکلام 
مقفی‌غیر موزون. و قال سجع الکلام وسحع به ذا نی بەعی دہ هیئة وتد 
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قم بعض أهل اديع السجم الى خمسة أقسام ‏ متواز ومطرّف ومتوازن 
ومرصع ومتهائل فا لسجم امتوازي هومااتفق فبه النأصانان في الوزن والقافبة وذالف 
مثل قوله تعالى يبا سرر مرفوعة . وأ كراب موضوعة . قان مرفوعة وموضوعة 
متفقتان في الوزن والقافبة ‏ وامرادبالافية هنا المرف الاخير والسجع العطرق 
هو مااتفتی فيه الناماتان في القافبة دون الوزن . وذات مثل قوله تمالی مال 
لا ترجون لله وقارا ‏ وقد خاقك أطوارا . فان وقارا وأطوارا متفقان في القافية 
دون الوزن . . والسجع ال)توازن هو ما "فق فيه الفاماتانني الوزن دون القافية 
وذلاك مثلقوله تمالى وغارق مصفرفة . وزرابي" مبثولة. . فأن مصةوفة وميثوة 
متفقتان في الوزن دون القافية-. والسجع ا مرصع‌هوما کان مافي أ حدی‌القر يتن 
مئل مايقاب من القر نة الاخرى في الوزن والقافية . وذلك ممل قول القائل 
قوم أو أولادك .تمظم كد أندادك . فان تعظم بقابل قوم - وكند 
يقابل أود وأندادك يقابل أولادك ‏ وكل منبا موافق لابقا بله في الوزن والقافية 
وقد وقع لحر ري من ذلاف قوله في القامات : فهو يطبم الاسجاع بجواهر 
افظه. و يقرع الاسیاع پزواجر وعظه. وقد أ کذرمنهخطیب اللطباء عبد ارجم 
أبن نباتة فن ذلك قوله فى خطبة : أبما الناس أسيموا اقلوب في رياض 
ال . وأديوا النحيب على بيضاض الاسم - .وأطيلا الاعتبا ر باتقاض انعم 
وأجياوا الافكار في انقراض الام . ومن ذااك قوله في خطبة : المد لله 
مبدع أصتاف البداثع . وموم الطاف الصنائم . الذي أوزع شكر نمه كل 
ما طاثع . وأودع نور حکمه قاب اللبیب الخاشع . . وهذا النوع لا ای 
في اغالب الا مع فرط التتكاف وإ بجىء منه في الكناب المزيز شيء وقال 
بعضېم قد چاء منه قوله تعالی ان الابرار لني نمیم وان النجار اني جم - 
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وتمقب ذلك أن لنظة ان ولني قد وردت فى كل من الفريئنعن وشرط 
الترصيع أن حتاف اللات فيما جيماء وأجيب بأن ثل ذلك غير طاثر 
والا ازم أن تکون أ كرالاءثلة ياوا بها لست منالترصیم. آلاتری ان ۰ 
يا أبما الناس.الواقمة في القر ينة المذكورة ليس ها «قابل أصلا في الفر بنة 
الي فابلا وکذلت ‏ ال جد له . ومن قبیل ما ذکر قولہ تمالی ان الا ایا مجم ۔ 
تم ان علا حسام 

وقد وقع الترصيع في شعر الحدين مثل قول بمضبم 

فکارم وتا متبرعا ‏ وجرام آلفيتبا متورعا 
وهو قليل جدا. وموقعه في الشعر دون موقعه في انر وقد وقم في شعر ذي 
الرمة بيت شطره الاول مرصم ء وهو 
کا في برج صفرا في دحج کاما فض قد مہا ذهب 

والسجع الائ لهو ما ان ماني احدىالفر يأتين ثل ماءةا بله من افر ينة 
الاخرىني الوزن دون القافية وذلاك مل قوله على ۔ وآنناها الكتابالمستبين . 
وهديناها المراط الستتم .أن هد يناهاة بل آنبناها.والصراط يقابل الكتاب. 
والمستقبم يقابل المستبين ‏ وكل منها موافق مايتا له في الوزن دون القافية الا 
الاول من فأنه الف لا يقال غير أنه مواق له في التافية. وهو كالنرصيع 
يكتفى فيه بامواقفة في الا كر وقد اقتصركثير من عاباء البيان من الاقسام 
الذكرر علىثلاثة قط وهي المتوازي والمارف والمرصع. وم عدوا ماعدا ذلك 
من قبل السجع ادم انفاقالفاصلتين فيه في القافية ولا من قبيلالكلامالرسل 
اعدم ارسال الکلام فيه ارسالامن غير اقييد بشي« وهو عندم نوع مستقل 
بنفسه ‏ فيكون المتثور عندم ثلاثة أنواع مرسل ومسجع ومتوسط پينهما 

البیان - ۲۸ 
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اختلف أرباب البيان في السجع فذهب بمضمم الى ترجيج الكلام 
امرسل عليه الا أن بأني عفرا وذهب بعضبم الى ترجيح السجع على الكلام 
المرسل الا انهم قالوا اعا نرجح الجم عليه اذا اجتمعت فيه ثلاثة آوصاف۔ 
وهي‌آن پکون خالیا من التکلف. وان کون الافظ فيه تابما المعی.. وانیکون 
فيه اعتدال . وانذ کر شيت ما ذكره أهل صناعة ايان في ذلك قال بعضهم + 

السجع هو تواماؤ الفواصل في الكاام ا لمنثورعلى حرف واحد .. ويس 
مذموما علىالاطلاق کا زعه بعض أر باب هذه الصناعة فانه قدجاء في الفرآ 
کشراحنی انه ل تخل منه سورة من‌السور. وقدجاءت بمض‌|لدور مسجوعة کاپ 
كسورة الر من والقمر. وأا المذموم من السجع ما م يتوف الا وصاف المطلو بة 
فب فان اراد بالسجع لیس جرد تواطو الفواصل على‌حرف واحد. اذ لوکان 
الامر كذلت لکان کل أدیب ولو شدا شیثا سرا من الادب مكنه ان 
يأني بالسبجع في كلام . . والاوصاف المطاو بة في السكلام المسجوع أربعة 

الاول أن تكرن الالفاظ فيه متخرة 

الثاتي ان پکرن ترکيبها جاريا على وجه حسن 

اثالث أن يكون الفط فيه تابما المعى 

الرابم ان یکون ممتدلا . والاعتدال فيه بأن لاز پد کل فقرة مله على 
نحو عشر بن كلة. وان تكون لات القريئة الثانبة مساوية لكات القر ينة 
الاولى في القدار أوزائدة عليما زيادة قليلة. فان كانت السجهة مؤلفة من 
ثلاث فر ساغ ان جمل اثالثة أزيد منهما مما مسان الاولى واثابة منزلة 
ققرة واحدة الا ان النساوي فيا أولى . وذنك مثل قوله تمالى والماديات 
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ضبحا . فالوريات قدحا . قاغرات صبحا. فاذا اتوق السجم العبفات 
المطلوبة فيه جاء في غاية اسن وكان أعلى درجات الكلام. فاذا نيا 
اانکاتب ان يني به في کنابته کہا على هذه الشر يط فلبقمل. فان قیل اذا 
كان السجع على الوجه ألذكور أعلى درجات اكلام كان نبفي ان بأني 
القرآن كله مسيجوعا . وليس الامر كذاك فان فيه المسجوع وغير ا جوع 
فالجواب ان آ کر القرآن مسجوع حتی ان بعض سورہ جاءت کاب مسیچوعة 
واا تر السجم فيه في بعض الواضم لاه سلكت مات الا باز والاختصار. 
والسجم لا ؤي في كل موضع من الكلا م على حد الايجاز والاختصار 
قارك السجع في تلات المواضع رعاية لارا وهنا وجه آخر هو آقوى مرن 
الاول وهو أن يقال انما جاء في القرآن ضير المسجوع أيضا ع ان المسجوع 
أفضل من غيره لان ورود ضر السمجوع ممجزا أبلغ في باب الاعجازمن ورود 
المجوع . فلدلاك تضمن اقسمين جیما 

واعم ان لكلا ما لمسجوع سرا انخلا منه )م بعد په أماد وهذا شي“ 
م ينبه عليه أحد غبري وهوان تكرن كل واحدة من السجمتين الزدوجتين 
مشتملة على معنى غير الى الذي اشتملت عليه أختها . فان كان ا لمعنى فيبا 
سواء فدات هو النطويل بعينه ‏ وجل كلام الناس المسجوع جارعلى ذلك . 
فن ذاك قول بعض السكتبة الفلقين : لا بدن اتفاق أشراف كل قر 
وأفا ضله . وأعبان كل ”صةع وأماثله . قان الى الذي في احدى السجتين 
هو عبن المعنى الذي في السجمة الاخرى ومثل ذلك قول : يسافر رأبه وهو 
دان م ئح ۔ وسر ندیره وهو او ل يرح .. وقي ما ماق باجم ما 
آنا ذاکرہ ھپئا وهو س : 
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٤‏ ان السعجم قسمان. قصبر وطو يل .. فالقصهر مته ماكانت النقرة فيه 
لا تزید على عش رکلات .. فن ذلك قوله تمالى وأصحاب البين . ما اأصحاب 
الین . في سد ر مخضود. وطلع منضود ۔ وظل مدود. فان هذه الفقرات مو لفة 
من کلدن کانمن ۔ ومثل ذلك قوله تمالی والرسلات عرفا فالماصقاتعصفا ۔ 
وقول تما یا آبما امدٹر۔ تم فأنذر. ربك فکر. وثیابك فطپر۔ واارجر 
فاهجر۔ ومن ذلات قوله تمالى وقالوا انخذ الرجن ولدا ۔ اند جم شيا دا 
تكاد السوات يتفطرن نه وش الارض وخر المبال هدا « فان المقرة 
الاولى منه مولن من نان كات والثانية من قسع 

والطاو يل منه ما كانت الفقرة فيه تزيد علىعشر كات وما بلفت‌النقرة 
فه عو عشر بن اة قوله تعالی اذ پر یکم الله في منامك قلیلا . ولو آرا کم 
کئیرا نشم واتازعتم في الامر. ول اله سل ۔ انه عام بذات المدور » 
راة بريكوم اذا اتقينرني أعينكم قليلا ويقللكم في عينم . ليقضي اثهآمرا 
کان مفعولا . . والی الله ترم الامور 

وأا التصر يع في الشر فهو ازل الجع في النعر» وفائدته في الشعر 
ان تمل تافية القصيدة قبل كال البيت الاول متها ء وقد فعل ذلك القدماء 
والحدئون وذاك كقول امرئ القبس في مطاع لاميته امشورة 
قفا بكر من ذکری حبیب ومنزل ‏ بسقط اوی بین الدٌخول غومل 

وکقوله في ثاثا 

ألا أيما اليل الطويل الاآنجل ‏ بصيح وما الاصباح منك بأل 

وهذه الاصناف من النصر بع والترصيع والتجنيس ونحوها آنا بحسن 

متها في اكلام ماقل وجرى ججرى الغرة من الوجه .. فما ذا كرت قانما 


ا۷ 
لا تكون مرضية ها فيا من أمارات الكلنة 

وأا ازوم ما لايازم فهو ان بلفزم انكلم ني فاصاي لسع وني قوافي 
الشعر ما لا يلزمه في ذلك .. ولنوضح ذلك فنقول: ان اللازم في السجع ان 
تنواطأ الفاصاتان في الرف الاخبر مهما فان زاد التكلم على ذلك وجملبما 
متواطتنين في المرف الذي قبله بض کان هذا من قبيل ازوم ما ايازم في 
السجم واللازم في الشعر ان تتواطأ التوافي في الحرف الاخير منها فان زاد 
على ذلك وجماما متواءطئة في المرف الذي قبله ضا کان هذا من قبيل ازوم 
ما لا يازم في الشعر. وقد ورد في القرآن الکر يم ڈ ثي من الازوم الا انه قلیل 
جدا۔ فن ذاك قوله تمالی اقراً بام ربك الذي خاتي ۔ خلق الانمان من 
عاق ء فالناصلتان هنا خاق وعلق والحرف الاخبر منم هو القاف . وقد القزم 
قله اللام فیہما . ومن ذلك قوله تمالی والماور وکتاب مسطور. فالفاصاتان 
هنا الطور ومسطور والرف الاخير من هو الراء وقد ازم قبله الطاء فيوما. 
وقد أدخل بعضهم في ذات قوله تمالى ان التقين في جنات ونم فاېن 
پانام رہم ۔ووقام رہم عذاب الجحم N . ١‏ لان 
الياء هنا من حروف الد واللين في ردف وااردف لازم ۔ بل هذا من فيل 
السجع المطاتق وقد ورد في أععار المتقدمين شي من هذا الع الا أنه قلبل 
فن ذلك قول طرفة بن العبد البكري 

آل ترأن الال پکسب هله ضوحا اذا لم عط منه مناسبه 

آری کل مال لامحالة ذامبا ‏ وأفضاله ماورّث المد کاسبه 

وينبني لواف الكلام أن لا يستعم لمن هذا الثوع أو غبره الاماكان 
فير متكاف . . وا مكلف من ذلك هو مابأني بالنكر والروية وذلك بان 


e 
يثضي الخاطر في طلبه واقتصاص ره وغبر لكلف من ذات هو مايأنيه عنوا‎ 
بأن ينح لوهو ينظم قصبيدة أو يذشىءخطبة أورسالة شي٠ منهذ الانواع‎ 
بطر یق الاتفاق‎ 
وأما الموازنة في في السكلام المنثور تساوي الفاصائين في الوزن دون‎ 
القافية » وقي اكلام المنظوم ت اوي صدر البيت وعجزه في ذلك . اكلام‎ 
بذاك طلاوة ورونتق لان مقاط الكلام اذا تعادلت وقمت من النفس موقم‎ 
الامتحسان وهذا النوع هو أخوالسجع  فن ذإك قوله تمالى واتخدوا من‎ 
دون اله اة لیکون همم عرزا »کلا سیکفرون بعبادنېم ویکونون علیېم ضدا۔‎ 
فضد رم تاران ۸ الوزن فقط وامثال هذا في القرآن کشر بل معظم‎ 
ابات .لهذا نېج ولقد تصفته فوجدنه لایکاد يرج منه شيعن‎ 
زنة م بخص ماذ كره أبن الاير في الل السار في أمر‎ ٠ السا‎ 
الحم و دم ن کلامه أمور ثلالة يكن تمقببا‎ 
الامرالاول ذ كرفي شرائط قبول السجع أن تكرن كل واحدة من‎ 
النقرئين المسجوعتون دالة على ممى غير امنى الذي دات عليه آختها وذکر‎ 
أن هذا الشرط لم ينبه عليه أحد غمره وان الكدتاب المفلقين قد أخارا به في‎ 
. آکر الواضم وهذا الشرط الذي انفرد بزيادته ليس مسلا على الاطلاق‎ 
فان من القامات مايتنغي اعادة الالفاظ المرادفة على الى الواحد بمينه حى‎ 
غېر ن ل ېه وتو کد عند من فېیه. وکل مقام مقال لایصلح فبه غیره‎ 
الامر الثاني ذكرأن الجع أعلىدرجات الكلام ئم حث الكانب ان‎ 
ياي به في تابه کا اذا يأ له ذا من‌غيراخلال بشي« من شروطه مع أن‎ 
السجم لا يطلب في جيم الواضع وأا يطلب في يعض المواضم لا سيا‎ 


e 
المواضع التي بون اكلام قيبا ما يراد حفظه فان ليجع مدخلا فى سرع‎ 
ألفظ وقلة النغلت . قال ال إاحظ قي اليبان واتبيين : قيل ميد الصمد بن‎ 
الفضل بنعيسىالرقاعي م تور السجع قل ا نکلامي آوکنت لا آمل فيه الا‎ 
سماع الشاهد اتل خلاني عليه. ولكي ريد الغائب والاضرء والراهن والغابر..‎ 
فالفظ اليه سرع والاً ذانلسياعه أنشط. وهوأحق بالقييد و بلة اقلت‎ 
وما کلت په المرب من جيد المثور آکثر ما کلت به من جید اأوزون‎ 
فلم حفظ من المنثور عشره ولا ضاعمن الموزون عشره. ومن استمملالسجع‎ 
في غار موضمه کان جدیرا بأن ينكر عليه الا بأني ذاك يفير كاف وذلك‎ 
. کقول 'لاعرابي حین شکا الى عامل الماء : حلت رکابي وخرقت ياي‎ 
وضر بت صحابي ومنمت ابلیمن الاه والکلا فقا ل یی ریسم ایضاءء‎ 
رتكاف‎ ٠ ققال الاعرابي فكي أقول . فانظر الى هذا الجع فاته قد قز‎ 
ولو راد ترک لاحتاج في ذلك التكلف ولذاك آنکر مى العامل‎ 
حي قالفكيف آقول .. قال ال ماح لانه لو قال <. .بلي أو ج الي روي آر‎ 
براي أوصرمي لكان م بعر عن حت ممناه و ا حلشت رکابه فکیف یدع‎ 
اركاب الی غبر اا راب . و“ ۔ اك قول وخرقت ياي وضر بت صحابی‎ 
التحلة منع الاديه _ ترد الاء . والكلا المدب‎ 

وقد اختافت مناهج الكثاب في السجع فنبم من کان يكار منه ومنبم من 
کان يقل منه ومهم من کان رستعله تارة وبرفضه أخرى وأما عبد الجيد 
بن بجی وعبد اله بن القع وأبو عبان ا جاحظ وأحجمد بن بوسف واو سل 
مد بن بحر وأشبابم قن السجع في کلامم قل لکنېم لا باون يا لناسبة 
بين الالفاظ فيالفصول والمقاطع الا في الإسير من المواضم 


و س 


الامراثالث ذکرانه صفح الكتاب المز بز فوجده لایکاد رج منهئيء 
عن السجم أو الموازنة وما ذکر لایځخار من شي« عند أمعان الاظر وساي يان 
ذاك ان شاء الله تعالى 
المبحث الالكث4 
اختاف الملماء في أنه هل يقال أن في القرآن سجما أم لا . ذهب 
مام الى أ بقالان به سجما وذهب بعضم الى ان 4٠‏ ان فيه ذاك 
وهي مأل غامضة لاينجلي الامر فيما الا بعد ألوقوفف عل ا مور 
الامر الارل السجع أشبه بالشعر منه بالكلام اإرسل وهو أخوالشر 
الا ان الشعر لايكون الا موزونا والسجع لابکون الا غر موزون وهذا هو 
الأشور وذهب بعض الملماء الى ان السجم قد یکون موزونا . 
وهؤلاء هم الذین‌اوا ان مشماور الرجز ومنهوكه ليسا من قبيل الشعر بل ها 
من قبیل السجم ء وارجز عر من بحور الشمر رت رکب کل بیت منه فيالاصل 
من مستفملن ست مرات والمراد عشعلوره ماذهب منه شطر وقي منه شطر 
آي لا آجزاء . وذلك ثل قول الراجز 
ان جا أعطبت اما وأعطيت مارا عظاما 
وعددا وحسبا ققاما وباذخا من مرها قداما 
القرقام الكثيي - والادخ اليطوبل . وااقدام القدبم والمتقدم 
والمراد نوكه ماذهب منه لئاه وبقي منه ثلث أعني جرڻين وذلك 
مثل قول دريد بن الصبة في يوم هوازن 
بلبقي فبا جنع أخلب فيا وأضع 
الدع الشاب والبب نوع من المي وكذلت الوعم 
وقد جاء قي رجز ما هو على جزء واحد ۔ وذاك مثل قول بعضہم في 
قصبيدة دح بها 


0 
و قدر. م خفر۔ عدل السير. بتي الاثر 
الان مثل هذا انما وقع في كلام الحدثين من الشعراء . والرجز من الاوزان 

السبلة الي ها موقع في النفس والمشطور مته أ كثرمن النبوك جدا لان المرب 
کاتوا بترغون به في علېم وښحدون به وقد عي به جل الملاء لذن تصدوا 
لنظام الملوم خماوا کر ما نظموه منہا منه ‏ الا اہم جعاوه مزدوجا۔ . وجماوا 
کل زوجين منه مازاة بيت واحد ‏ وإذااك عدت الالنية في النحو أو غاره 
أف يت لا ألنين : 

وقد ذكر بعض من أفف في الشعر ان ألرواة زعوا ان الشعر كله اغا 
کان رجزا وقطما- وانه ما مدقل جميء الالام نحو مائقونيف وسين 
سنة .. والقطع جع قعلمة وهي مام يبلغ سبع أيات . . والفصيدة مابلغ سيم 
یات ا کر 

واشتراط الوزن واقافية في الشعر هو مذهب العرب ومن نحا نوم من 
الامم كالسريانين والفرس. وأما الام الاخرى فانم لا يشنرماون الوزن في 
الشعر.. وأما القافية فقداختافوا فيأء ره ھا نمم نیش ترطها ومنپم من لاش ترما 
ومن اشترطها منم لم يشرط أن تكون لاقصيدة كاب قافية واحدة بل يكتني 
بان بکون لکل شطرين منہا ذلك فيكون ااشعر عندهم مشاما اشطور الرجز 
المزدوج عندنامن جهة القافيةء وسبب ماذكر عدم مساعدة لفانهم على غبرذاك 

الامرالثاني. ان السكلام اذا ازم فيه ان بجزأً الى أجزاء ذات فواصلول 
يلتزم فيه غبر ذلك لايعد من قبيل اكلام الرسل ٠‏ لان الكلام الرسل 
لا لزم فيه شي* . وهذا قد النزم فيه ماڌ كر ولا من قبيل الكلام السجم - 
لان الکلامالسجم بلنزم فيه ان بجزأ الىجرئین جرثين مجم ل لكل جز منبما 

اتبیان - ۲۹ 


ع ا ا 

قاصلة توافت قاصلةالإزء الا حر في القافية .. وحذا م يللزم فيه ذلك “ ولا من 
قييل الكلام النوازن . لان الكلام التوازن يلام فیه ان عجرا الى جرثين 
جزئين جل لكل جزء متها فاصلة توافقفاملةالوزن لزه الا خر في الوزن 
وهذا ) لزم فيه ذلك وهو نوع مستةل چضسه الا اله قد رتفق فيه ما یکرن 
على صورة ااسكلام امسجم آوالكلام امتوازن ۔ وقد جاء القرآن على هذا 
الاسلوب - وهوأساوب ل بعهدقبل ذلك و يزغ ان بسی‌هذا النوع بالكلام 
المنصّل . قل في سان المرب : وأواخر الا بات في كناب الله فواصل بنزلة 
قواني اشر جل کتاب الله عر رجل ۔ . وقوله کناب فصلناه . له معنیان 
أحدها تفصيل آياته بالفواصل - وا مى الثاني في فصلناه یناه 

الامر الثالث ‏ ان الذينء نموا مناطلاق انظ الدسجم علىءاجاء فيالفرآن 
على صورة السجع فر قان . فريتق منم منع من ذلك بناء على حدم الباق 
حد السجم عندم ايه . وفر یق مثیم منم من ذلك اما بناء على توهمېم ان 
في لنظ السجع ما يوم صا لكونه أخوذا من سجم ال جام . أو بثاء لى عدم 
ورود الاذن من قبل الشرع بذاك 

الامر الرابع ان الین قااوا ان فيالقرآن سجما ةد جاوز أكثرم المد 
في ذاك . فادعوا وجود الجم ي «واضع لا بظهر أمر السجع فيا 

فن ذاك ادعاؤم وجود السجع فبا طال فیا ران كثرا ۔ مثل مااشتمل 
کل منہما علی تجو عشر بن کلة ومٹل ما اشتمل کل منہما على ما يقرب من 
ذاك ۔ مثل قول تعالیلقدجاءک ردول من آفسک۔عز بز مل ماعتتم .حر بص 
لیگ بالؤمتین رف رحب « فان تواوا فقل حسبي الله لا إله الا هو عليه 
تو کات وهو رب العرش المظم* فان الرء الاول منه پشتملعلیآر إمعشرة 


ا غ د 

لة واإرء الثاني منه بشتمل على مس عشرة كلة . . فان مئل هذا قير مهود 
في الع عند المرب انا الود ندم ان بکون کل منءا أقل من ذلك 
رعابة لامر الأعتدال۔. والاعتدال في السجم عدم یکون بأمربن . أحدها 
ان یکون اران المزدوجان ف متعادلن وذلك بان لاز بد أحدها على 
الا حر زيادة کشرة۔ وثانیہما ان کون کل نها غر «فرط في‌الطول ‏ وهذا 
هو الذي لبحث عنه الآن 1 

وطربتق ممرفة الفرط في الطول من غ بره ان ينظر في السجم . قان 
آمکن ان پوقف فبه علی خر کل جزء من جزئیه بدن أت بنقطع الف 
في أثداء ذلك فهو من غبر افرط في الطول . وهذا م-ا بظهر فيه الفرض 
المطلاوب من الس . وهو حصول الزاوجة فيه من ألجرئين . فاته اذا 
وقف فيه على آخحر الجر الول م على آتر الجزء الثاني وهو موافق له في " 
أمر القافية ظهر أمر المزاوجة نها بغر توقف . والوقوف هنا متعين لا وغ 
ترک . . قال بعض أرباب بيان : أن مبنى الفواصل على ان تكرن موقوفا 
عليا .. وهذا ساخ مقابة الرفوع بانیرور ونحو ذلك» ومنه قوله تعالی من‌طین 
لازب 0 تقدم قول ذا واصب ۔,وشراب اقب .. وکذا چاء منرمر۔ 
وأمرقد قدرر وکذا۔ وما لک من دونه من‌وال 2 . و بشي ال حاب الفقال 
وقال میم :إن ۴ ات الاسجاع موطوعة على ان تکرن سا کنة الا مجاز 
موقوةا عليها . لان القرض من ااسجع هو الزاوجة بين‌الةرائن. وامزاوجة ينها 
لاق في كشر من الواضعم الا بااوقف . آلا تری الى قوم ما أبمد ١ا‏ فات. 
وما قرب ما هو آت . فانه اذالم يوقف فبه على ات وآ تكون التاءمفتوحة 
تي الأول ومكدورة «نونة في الثاني لاتم الرأوجة قيه .. قأذا وتف فه عأيمما 


سوا 
سمارت الناء ساكنة في الوضمين فتمت ألزاوجة بذاك 

وان م یکن أن روف فیه على آخر کلجز* من جزئیه بدون أن ينتطع 
النفس فياثناء ذاك فهو من الفرط فيالطول .. وهذا ما لايظر فيه الفرض 
املوب من السجع. وهو حصول الراوجة فيه بين "ا زين . لانه حتاج فيه 
الى أن يوقف في اثناء كل جزء منهما للاضطرار الىذاك. وفي آخره الین 
ذلك لوقف . فاذا وصل الى القاصلة الثانية يكون السامع رعا ذهل عن أمر 
الفاصلة الاولى بسب ماوقع من الفصل. فيخفى بلك أمرالمزاوجة والعلوب 
فیه أن کون واضحاً غر خني . والاشکال هنا اما ورد بنداء على عد ذلك 
من قبیل السجع لانه يكون من الدبجع الذي أخل فبه بالفرض۔ فان عد من 
فور تيبل الدجع بل من قبيل النكلام الجزه الى أجزاء ات فواصل لم يرد 
في ذلك اشكال . لانه لا تشرط فيه المزاوجة بل بنظر فيه الى كل جز* على 
حدة . بحيث بسوخ أن بفرد عا قبله وعما بعده الا انع عنم من ذلك سواء 
كان من جهة الفظ أومن جهة المى.. و ينبغي ن يعرف أن الجرثين الزدوجين 
في السجم ها منزلة الببت فى الشمر . وان الإزء الاول منه بزل الشطارالاول 
والجر الثاني زل الشطر الثاني منه . ولذاك استحب أن مجمل في خر كل 
واحد منهما علامة ميزه عن الا خر في الكتابة اثلا اتيس على القارئ الامر 
في ذاك 

وما ظنوا فيه وجود اليجع مع عدم ظهو ر أمر الدع فيه ما بني على 
الالف المبدلة من التنو بن ۔ وذلاك ثل جل سورة النساء وسورة الف . 
قان جل فواصل الاولی چاء على آحو۔ رقییا ۔ کھرا ۔ مریا ۔ مروف ۔ حسیبا . 
مفروضا .. وجل فواص ل الثانية جاء على وء عوجا . حسنا. أبدا. وليا ‏ 


م ۹ س 

كذبا. سنا .. والالف البدلة من التنوين لاتق روا بالاتفاق. واا الالف 
الي قم رويا هي الالف الي تکون في حو الاعلىوفس وى . ويغشى وتجلى. 
الا أن قال انم آرادوا بالدعجع هنا ما يشملل الوازنة فانہم كرا مايطاقون 
انظ السجع على ما يشل ذلك 

الامر المامس ان الذين ذهبوا الى انه لا يقال ان في القرآن سحا 
قدفرقبعضهم بين السجع والفواصل بأن الجعم بقصدفي نقسه تم محال ا عى 
عليه . والفواصل تثبع العاني ولا تكرن مقصبودة في نضا . وعلى ذلك بكرن 
السجم عبيا والنواصل بلاغة 

ویرد علیه ا نکلا منہما حتمل الامر بن‌جمیعا۔ فاکان منېا غر مقصود 
في فس واا کان تاب امعنی کان بلاغة سواء کان من قيبل الدج أومن 
قبیل الفواصل وما کان منہما مقصودا في نفسه وکان آلمعی تا بما له کان عيبا 
سواء كان من‌قبيل السجع آو من قبيسل الفواصل.. فليس من لوازم السجم 
أن يكون امن فيه تاب انظ ا انه ليس من لوازم الفواصل أن بكون انظ 
فیہا تاہما المعنی کا ظله صاحب الفرق المذ کور۔ نعم يغلت في السجم ۲اذ کر 
ولذلكحث أهل اليبان علىتركه الا أن بأني عنوا . وقد وق ف يكلام المرب 
كثدر منالسجم الذي يتبع فيه اظ المنى. مايا“ سائرالاوصاف المطلو بة 
فبه . ويكفيك النظر في حديث أم زرع فان فيه أعظم شاهد على ذااك 

وسبأني ذكره في الصفحة ال ۲6٤١‏ 

الامر السادس . قد تكون السجعة مؤلفة من فقرمن فقط . وم_ذا هو 
الغالب . وقد نكون مؤلفة من ثلاث فقر وذلك مثل قوله تمالى . والعاديات 
ضبحا. فالوريات قدحا . فالغعرات صبحا. وقد تكون مولفة من آربع فر 
وذلك مشل قوله تالى .قلا قم بالشفتق ۔ والليل وما وسق . والقمر اذا 


کت ت 
انسق۔ لتر کہن طبتاً عن طبق -. وقد توم بمضم ان فيه ازوم ما لا یازم " 
وذاك لاقتصاره على الآية اثانية واثاة وظه أن السجمة تم ,هما ويس 
الامر كذلك .. فينبفي الاتقباه لثل هذا 

وقد وقع ازوم ما لا ازم في مواضع من القرآن - من ذلا قرله تمالی 
اقرا ا ريك الذي خلق . خاتق الانسان من علق .. ومن ذلك قوله الى 
وتا لون التراث أ کلا لا . وحبون الال حبا جا .. وقد وقع شي« من ذلك 
ف یکلام التقدمین من‌العرب - آما في النثر في ثل قول بمضهم زر غبا . تزدد 
حبا . وقول بعضيم النجلد . ولا التبلد .. والنية. ولا الدنية . وأما في التظم 
فني مثل قصيدة النابغة الي مطلما 

عرفت منازلابعر يات فاطلا مزع للحي الو 

فانه ازم فى جيم أيانها تشديد الروي وهو هنا النون وأكثر المرب لا 
يلمزم مثل ذلك . قال القنم الكندي 

وان الذي ييي وبين بي آي د ين ٻي عي تلف جد 

اذا أ لوا لي وفرت لوم وان هدم وامجدي نيت لم عدا 

فشدد الروي في اليبت الاول وترکه قي الذي بعده 

وهنا أمر. وهو أن من نظر في قصائدم جد في كثير منها بيات متوالية 
وهي متوافقة في الحرف الذي قبلالروي أيضا . فاذا أفردت وحدها ووقف 
على ذلات من لم يعرف حقيقة الال بال انما من قبل ازوم ما لا یازم آم 
قصدوا الیذلا والطال ان ذلك اا وقع کم بطر بتی الاتفاتق 

الامرالسابم - زعم بعض من تع أن يقال ان ي القرآن سجما أنه قد 
ورد في الحدپث ما یدل على ذم السجم وانکاره .. فقد روي أن امرأةضر تا 


س س 
آخری فسقط جنیا میتا ققضی رسول الله صلی الله علبه وسر في جنينا بفرة 
عبد أوامة على عاقلة الضاربة۔ فقال رجل منم : كيف دي من لاشرب 
ولا ا کل . ولا نط ولا استیل . ثل ذاك بعال فتال رسول الله صل 
اله عله و :اذا من اخوان الان من أجل سجمه الذي سج وقي 
رواية" أسجع كسج الكان . وهي المشمورة عند أهل اليا . وقد أخرج 
النسائي تحوه في سننه الصغرى.. وقال مخالفومم ان هذا الديث لايدل على ذم 
السجع مطلقا واا يدل على ذم السجع الذي يكون مثل سجع الكبان . فانم 
كانوا برو جون أقاو يليم الباطلة بأسجاع روق السامعين ليياوا الها . وكوف 
ذم السجع مطلنا وقد ورد في کلام کثر منه 

فن ذلك قوله علبه السلام : ان الرفق لایکون في شي شیء الا زانه . ولا 
ازع من شيء الا شانه. ا 

ومن ذلك قوله عايه السلام : الؤمن ,غر کربم . والناجر خب ام“ 
آخرجه أبو داود والرمذي 

الار طد الب والمرارة له أغعط ة لاحر ورك ايحت عه كرما 

ومن ذلك قوله عليه السام : بقول أبن آدم مالي مالي ۔ وهل لك من 
مالك الا ما أكلت فأقيت. أو لست فأبيت. أو تصدقت فأمضيت. . 
آخرجه مسل والترمذي والنائي 

ومن ذلك قوله عليه السلام :ممن يوم يصح فيه العباد الا ومللكان 
ينزلان من الماء ‏ يقول أحدها : اللهم أعط متفقا خلفا . و قول الآخر 
اليم أعط كا تلنا.. أخرجه الشيخان 

ومن ذلك قوله عليه السلام: تموذوا بلله من جهد البلاء ‏ ودرك الثقاء. 


e 
وسوء القضاء . وشماتة الاعداء .. أخرجه الشيخان والنسائي‎ 

ومن ذلك قوله عليه السلام : الهم اني أعوذ بك من الشقاق والنغاق۔ 
وسوء الاخلاق. . أخرجه أبو داود والشساتي 

ومن ذلك قوله عليه ااسلام : تان خفيفتان على ألسان . نيان في 
الیزان ۔ حبیہتان الى اار جن ۔ سہحان الله ومحمدهء سیحان الله المظم . 
اخرجه الشيخان والرمذي 

الامر اثتامن . ان من أعظم الانمين ان يقال أن في القرآن سجما امام 
التكاممن من الاشاعرة أبو بكر الباقلاني. وقد رأيت ان أورد هنا أبذا ما 
ذكره في ذلك في كناب اعجاز القرآن. قال فيه : فصل في تفي السجم من 
القرآن . ۔ ذه بآ صحابنا کاب الی فف ااسجع مں‌القرآن ۔ وذکره أبو امسن 
الاشعري في غير موضع من کتبه . . وذهب كير من بالفهم الى اثبات 
السجم في القرآن . وزعوا أن ذلك ما بين به فصل النكلام ۔ وانه من 
الاجناس ااي بقع به النفاضل في البيان والنصاحة كاشجنيس والالننات وما 
أشبه ذاك من الوجوه الي تعرف بها النصاحة . . 

وأقوى ما يستداون به عليه اناق الكل على أن موسى أفضل مرن 
هرون علیہما السلام ولکان السجع قیل في موضم هرون موی . ولاکانت 
الفواصل في موضع انر بالواو والنون قبل موسی وهرون .. قالوا وما جاء في 
القرآن كيرا لا يصح ان يتفق كله غعرمقصود اليه .. و بثو لامر في ذاك 
على تحديد مى الجع . قال أهل اللغة هو موالاة التكلام على وزن واحد. 
وقال ابن در بد سجعت الجامة معناه رددت صوما وهذا الذي پزعونه غر 
صحيح.. وكيف والسجع مايألنه الكان من امرب ونفيهمن القرآل ع 


n س‎ 

أن يكن حجة من تفى الشعر . لان الكانة اني البوات . والشعر ليس 
كذلك .. وقد روي أن الي صلی الله عليه وسل قال للذین کلوه في شأن 
المنين وقالوا : كيف كدي من لا شرب ولا آكل. ولا ماح فاستل . 
أليس دمه يطل قال همم : أسجاعة كجاعة الإاهلية ‏ وني بض الروايات. 
أسجما مجم الكپان . فرأى ذلك مذموما. والذي قدرونه آنه سبع فو وم. 
لانه قد یکن الکلام على مثال الجع وان لم یکن سجما لان ما پکون به 
السكلام سجعا بخص يعض الوجوه دون بمض . لان السجع من الكلام 
بع بتبع الى فيه الغظ الذي يؤدي السجم ‏ ولس كذلك ما افق ما هوفي 
تقدير السجم من القرآ ن . لان اللفظ وقع فيه تابما للمعنى 

فان قیل:فقد ,تضق في القرآنٰ ما کون من التبانین جیما فیجب ان 
موا أحدھا سجا . قیلالکلام في تفصیل هذا خارج عن غرض کتابا . 
والا كنا ثأني على فصل قصل من آول القرآن الى أ خره ونبين في الموضع 
الذي يدعون الاستغناء فيه عن السجع من الفوائد ما لا بخنى ولكنه خارج 
عن غرض كتابنا . وهذا القدر بحقق الفرق بهن الموضعين .. والسجع منج 
حفوظ ۔ وطر يقمضبوط میأخل به اكام وتم اعمال في کلامه ولسب 
الى الخروج عن الفصاحة۔ ۴ا کان الشاعر اذا خرج عنالوزن:امعپود كان خلا 
وکان‌شعره ریئا ور چا آخرجه ذلكعن کونه شمرا .. وقدعلمتا أن‌فایدعون 
أنه سجم مايكون بمضه متقارب الفواصلمتدانيالقاطع . و بمضه ما چتدحی 
يتضاعف‌طوله عليه . وترد الفاصلة على ذلك الوزن الاول بعد كلام كثر.. 
وهذا في السجع غر مرضي . قان قبل مى خرج السجم اتدل الى نر 
ماذ کرعوه خرج عن ان یکون سجما . ولیس على اتلم ان لمزم ان پکون 

النییان - ۲۰ 


چ — 
کلامه کله سجعا بل بني به طورا ثم یعدل عنه الی غبرہ م قد برجم اليه 
قيل: منىوقم أحد مصراعي البيت الفا للاخ ركان ليطا وخرعلا . وكذاك 
مى اضطرب أحد مصراعي اكلام امسجم وتفاوت کان خبطا وقد تفق 
في الشعركلام على منهج السجع ويس بسجمعندم. وذاك أحوقول البحتري 
قر بب‌المدی‌حی کون الی‌الندی ‏ عدو البنا حنی تکون مالي 

ورآیت بعضېم برتکب هذا فیزعم آنه سجع مداخل . . ونظره من 
القرآن قوله تمالىأمرنا منرفيما . فضسةوا فيها - وقوله تعالى النوراة والانجيل ۔ 
ورسولا الى بي اسراثیل ‏ وقوله تمالی اني وهن المظم مني .. ولو کان ذلك 
عند سجما ل پتحيروا فيه ذاك التحار۔ حى سماه بعضهم سرا وتصر فوافها 
کانوا سمونه به ويصرفونه الپه. وم فيا لة عارفون بالمجز عن طر يقه ولسوا 
بماجز بن عن تلاك الاساليب العتادة عندم الألوفة لل بم.. ومن جنس |اسجع 
المتاد عندم . أنبك الله منبتا طابت أرومته ء وعزت جرومته . . وليت 
أصله و سق فرعه ۔ ونبت زرعه .. في أکرم موطن ‏ وأطيب مدن .وما 
بجري هذا المجرىمن الكلام . والفرآن مالف لنحوهذه الطر بقة خالفته لاشمر 


الارومة بالفتجح والجرتومة بلقم وها ممن الأصل ء و إسق مث طا . . وهودن 
کم بد بن ھا لیف بن ذي بزن 


معنى اقومم أن ذلك مشتق من ترديد الجامة صوتها على سق 
وروي غر تلف ۔ لان ماجرى هذا اللجرى لای عل الاشتقاق 
وحده. ولو بي عليه کان الشعر جما لان روه رشق ولا تلف وتاردد 
القوافي على طر يقة واحدة .. وأما الامور الي سرج ال الكلام فما أخاف 
فر ما کان ذلاب بسمى قافية وذلات ما يكون قي الشعر .. ور اكان مايتفصل 
عنده الكلامان بسسى «قاطع السجع ورجا سمي ذلك فواصل ۔ والفوامصال 


o 

هي من الامور الي اختص بها القرآن ول يشر که فیپ ره من اكلام 

واا ماذکروه من تقدیم مومعل هارون علیہما السلام قي م وضع وتا یره 
عنه في موضع لكان السجع وانساوي مقاطم اللكلام فليس بصحيح . لان 
الفائدة عندنا غير ماذكروه وهي ان اعادة ذكر التصة الواحدة بألفاظ مختافة 
تؤدي ممنى واحداً من الامر الصعب الذي تظبر فيه الفصاحة وتبين فيه 
ابلاغة . وأع_د كثبرمن القصص في مواضع مختلفة على رقيات متناونة 
ونبهوا بذاك على عجرم عن الایان له مبتداً به ومکررا .. ولو کان فيم 
تمكن من ا لمارضة لقصدوا تات القصة فعبروا عا بألفاظ همم تؤدي تلاك 
الماني ونڪو ما وجماوعابأزاء اجا بهوتوصاوا بذاكالی تکذیبه والی مساواه 
فیا جاء به۔ کف وقد قال طم فلیأنوا بحدیث مثله | ن کانوا صادقین ۰ 
قملی هذا يكرن المنصد بقدم بعض الكلات وتأخبرها اظار الاعجازعلى 
العار يقن جميعا دون اللسجيم الذي نوهوه 

فأن قال قال : أن القرآن منتظم من أنواع مختلنة من افواع كلام 
المرب لابغرج عنا ولكنه أبدع فيه ضرب من الابداع . قيل ذو كان الامر 
کذلت وجب ان لایتحیروا فی آمرم ولکانوا یدسرعون الى ا ممارضة 

قان ا قانا ان المحروف الي وقمت في الفواصل متناسبة لاتد خلا في 
باب السبجع ‏ . وقد بين نهم يذمو نكل سجع خرج عن اعت_دال الاجزاء 
فکانبءعضش مصار پعه کلم تین و بعضما يبلغ کات ولا رون ذلك فصا بل 
بروته عجزا فاو رآوا آن ماتلي عليپم من ذلك سجع الوا حن نمارضه جم 
معتدل قنزيد في الفصاحة على طر يقة القرآل ولاب ن جوز السجم فيه وسلك 
ماسلکوه من أن بسلم ماذهب اله النظام وعباد ن سلبان وهثام القوي من 


— 
أنه ليس في نظم القرآن وتأليغه أصجاز وأنه مكن ممارضته وانها صرفوا عنه 
ضر با من الصرف. اتهى ماذكره القاضي في كتاب أعجاز القرآن ملخصا. 

وتقل عنه أنه ذكر في كتاب الاتصار لحلاف في جواز أسية بعض 
فواصل القرآنٰ سجما وأنه رجح فيه جواز يتبا بذاك 

التاسع . الظاهر أن ماذ كرفي منع أن قال أن في القراً ن سيچما 

وأ ماذکر من أن القول بذلات يودي الىآن يكرن أسلوب القرآان 
غور خارج عن آسالی ب کلام المرب وهو بؤدي الى أن ,کون القرآنٰ غر 
ممجز فينفسه فېو مبلي" علیالوم . لان کون القرآن میجزا في فسالا بتوقف 
على أن یکرن اسا به خالا لا الیب کلامم 

وأما قول النظام فهو مأ لايقول به أحد ممن أعطى هذه الال حتمامن 
النظر. وهو من أعظم زلاته الكبر. وهي مذ كورة في كةب الكلام 

وأما ما ذكر من الاتقاد على من أدخل في السجم ما جاء في القرآن 
متوافتق الفواصل في الحرف الاخير منها مع تاوت الاجزاء فيه في الطول 
والقھر فو سل فیحب آخراج مثل ذلك من باب السجم والاقتصارفيه على 
e‏ برد عليه شيء وال ازم آن پقال أن في ارآ جما بخالف قانون 
السجم عند أرباب الفصاحة وهو أمر غير معقول 

وأماما ذ كر من أن في لفظ الديجع مايوم تقصا لكونه »أخوذا من سجع 
اجام فو من قبيل الوم الا رى أن المرب سمي السيد المعظم من الرجال 
رما . والقرم في الاصل هو البمبر ا لكرم الذي لايحمل عليه ولا ذال ولكن 
يكون لافحلة ولو وقمت الضايقة في مثل ذاك يضبق أمر اللغة على أن سج 


س ۷ 
ألجام ليس فيه عاينكر والالفاظ العرفية في ذلك كا لالماظ اللغوبة . ولذاى 
أنكر الحققون على من أنكر على النحاة اطلاق نظ الزائد على مثل ما في قول 
تعالی واذا ما خضبوا م بغفرون . وان کان لفط الزائد ني في الامسل قد يوم 
مايقتضي نقصا في ذلك وقد سلكت بعض الملماء في ذلا مسلكا ذا وعو 
اطلاق اظ السجع على ماذک رحبن تدعوالاجة اليه وذلك يلع البيان. 
ورك اطلاق هذا الفظ والاقتصار على ذكر الط الاعم وهو الفواصل حبن 
لاتدعو الطاجة الى ذلك . وذلك في مثل عل التنسير. فيقول فيمثل قالوا أ ما 
برب هرون ومومى «وقدم هرون رعاية للقاصلة ء وهذا هو الاولى 

وما ما ذ كر من كون ما ادعوه من السجع في القرآن بخالف الماد من 
السجع عند المرب فو ني الغالب كذلك . وهو ا قد يوجب التوقف فى 
الامر الا انه لا پستبعد أن قال ان کونه مالا للمعتاد من السجع عندم لا 
,عنم أن يعد من قبيل السجع و بظبر لك ذلا ما نذ کر وهو ان أوزان 
الشعر المعروفة ۾ تظهر عند المرب دفعة وأحدة بل كان بظهر في كل مدة 
منبا شي یکون بعض شمرانېم قد ابه له ونظم فبه فاذا ألف ذلك وتابم 
النظم فيه صار من قبيل الماد . نم ان هذا الذي نظم في أول الامر بسمى 
عندهم شعرا لانطباق حد الشمر عليه وان لم یکن‌معتادا عندهم۔ وناية الامر 
فیه أن قال انه شعر جری على نستق م یمد من قبل وکذاك ماذ کر مر 
السجم فانه می سجما لانطباقحد السجم عليه وان ) یکن معتادا عندم . 
ونماية الامر فبه أن قال انه سج جرى على نسق م يعهد من قبل على أن 
ي القرآن ما هو جار على نستق ال جع اأمتاد عندم ۔ وهذا لابد من تسميته 
سجما . فیکون السجم اتا في اقرا ن على كل حال وقال الانمون من ذلك: 


س 
ان هذا قليل جدا. وهو مغمور في غبره وقد وقع السجع فيه اتفاقا من غور 
قصد البه۔ فلا سی جا وان کان على هيئة السجم ۔ کا لا يسى ما دقع 
في اثر ما نئت فيه الوزن من غير قصد اليه شعرا وان كان على هيئة الشعر 

الامرالماشر ‏ العتاد عند المرب في السجع أن بزاوجوا فيه ن جرثين 
جزئین ۔ وهذا هو الفالب ۔ وقد بزاوجون فيه رن ثلائة أجزاء أو أربم. وقلا 
يتجاوزون ذاك . وقد اقتفى آرم في ذلك جل آهل ايان فما رقعت ألزاوجة 
فبه بين جزثين قول المر بري قي خطبة امقامات : الهم انا تحمسدك على ما 
علمت من البانء وآهمت من التبیان ؟. کا عمدك على ما آسبغت مرن 
المعطاء » وأسبلت من الغطاء ۴- ونه وذ بك من شرّة اسن وفضول المذار» 
کا نموذ بك من رة الّكن وفضوح التصر ؛ 

الدرة الحدة واانقاط والفر. واللسن القصاحة- والمر الجر عن الكلام 

ومن ذلك قوله تمالی + ان عذاب ربك لواقع ‏ ماله من داقع ٠.‏ وم 
مور السماء مورا . ونر الجبال سيرا .. وقول تعالى: والسماء ذات الرجم - 
والارض ذات الصدع .. انه لقول فصل . وما هو بالمزل 

وما وقعت فبه المزاوجة بين ثلائة أجزاء قول ار يري: ليشت فيا مده 
أكابد شه . وأزجي أياما مسودء. 

ترج الئیء دفنه رەق۔ تال كيف ترجي الالام أي کف تدا میا 

ومن ذلاک قوله تعالی : ان الانسان ار به لکنود . وانه علی‌ذ لا اشهید . 
وانه لحب انير لشديد . وقوله تعالى : ان الانسان خلق هاوعا ۔ اذا مه 
الشر جزوعا ‏ وأذا مسه المير منوعا ‏ ومن ذاك سورة الكوثر 

وما وقعت فبه ازاوجة بين أربعة أجزاء قول الر بري: نظي وآخدا 


e hq —‏ 
لي ناد ل خب فیه مناد ۔ ولا کا قدح زناد . ولا ذ کت نار عناد 
کیا الزند ل ور ارا ۔ وذ کت النار اتقدت 

ومن ذلك قول تمالی: فلا آقم باس ۔ اجوارالکتس ۔ والیلاذا 
عسعس ۔ والصیح اذا تنفس .. و یظپر ان بمض أهل البيان بجمل هذا غير 
خارج عن الزاوجة بن جزڻين جزڻين فكأ نه جل ار ء الاول واثالي قا 
على حدة والز* اكالث والرابع قسما على حدة . وحيفثذ تكون المزاوجة في قول 
القائل:فلان عظ القدر واسعم الصدرِ ليب النشر . وافرالبشر.. مثلالزاوجة 
في قول القائل: فلا نكربم الجر . واني الجر.. سديد امال . وافر النوال ٠٠‏ 

وأما امزاوجة بين | كهرمن أربمة أجزاء فقلا وقعت في كلام الوب 
وقدزاوج لطر يري بين خسة أجزاء في قوله: وعليك بصب ر أولي العزم ورفق 
ذوي‌الزم.. وجانب خرقالمئتط . ولخلق بالحلقالسبط . وقيدالدرم بالربطء 
وب الب ذل بالضبط ‏ ولا تجمل يدك مناولة الى عنقك ولا تيسطبا كل 
اط . والجرء الحامس مها مقبس من القرآن 

الحرق بالفم ضد اارفق والمتعل الاوز لاحد ‏ والسبط اليل رالشوب الط 

وأما لرن فان هكرت فيه الزاوجة بين اكثر من أربمة آجزاء فن 
ذلك قوله تعالى: والفجر. ولبالعشر . والشفم والوتر . واللیل آذا بعر هل 
ي ذلك قم اني حجر.. فان فيه «زاوجة بين خسة أجزاء ومن ذلك قوله 
تعالی قہا بمدہ : آم تر کیف فمل ربك بماد ۔ الی قولہ ۔ ان ر بك لبالرصاد 
فان فيه مزاوجة بين أكثرمن ذلك» ومن ذلك قوله تعالى . يا أا المدشر. الى 
قوله. وار بك فاصبر. ومثل ذلك كثر وقد وقعت المزاوجة في بعض المواضع 
بون أجزا* السورة كبا قلت أوكثرت فن ذلك سورة اليل . انه قد وقمت 
امزاوجة فيبا بين أجزائها كلا وهي حخسة. وقد جاءت الفواصل فيما على حو 


س س 
اليل ء ومن ذلك سورة الاعلى فانه قد وقست المزاوجة فيا بين أجزانما كبا 
وهي سمة عشر . وقد جاءت الفواصل فيها على نحو الاعلى» ومنذاك سورة 
القمر فانه قد وقءت المزاوجة فيا بين ن آجزائپا کہا وهي دة وخسون ۔ 
وقدجاءت النواصل فیما مل غعرالنیر. وهنا أمر . وهو ان الأزاوجة بين جزثين 
تقتضي أن لا يوقف على فاصلة الجزه الاول وقوفا طو یلا وان کان مستقاا 
باشده کا حواطال في قوم :ما أبعد مافات وما أقرب ماهوا ت . وذاك ثلا 
يذهل عن أمرا)زاوجة ومثل ارين الاجزاء ‏ فاذا وقعت الزاوجة بن آجزاء 
٤‏ إسغ أنيوقف قبل اجره الاخير منبا وقوفا و بلا. وعلىذلك بقعالاشکال 
في أمر الوقف في مثل سورة القمر - فان فيبا مواضع يعد bl e‏ 
و وقف علا # يوقف على الوقف الام . وا ذ کررقتفي آن لایوقف علا 
كذلك ت فضلا عن أن بقطع عندها القراءة . وهذا قوي i‏ الذين نوا 
وجود السجع قي مثل ذلا ٠‏ وقالوا ان الامر هنا بي على الفواصال وهي 
لاتقنضي ما ذکر 
تی ) 

الازدواج الامر الناشى” عن المزاوجة تقول زا زاوجت بن دیون فنزاوجا 
وازدوجا - ولتلازم بن ذلك قال بعضهم المزاوجة والتزاوج والازذواج عى 
واحد .۔ والازدواج غر خاص پأعر السجم بل قد یکون في‌غیره .فن ذااك 
قول علاء اللغة حدث الثي» بلفتح فاذا رن بقدم ضع للازدواج. تقول 
آخذني من ذلك ما دم وتحداث . ولا بضع في غير هذا اوضع 

ومن ذلك قول غلاء الوقف : ينبني في ألوقف مراعاة أمر الازدواج 
فیوصل ما یوقف‌علی نظره ما بؤجد التام علبه حو قوله تمالی یول ایل في 


إل 


إلنهار ويوج النهار قي الليل ۔ وعو قوله تمالى من عل صا1ا فنفسه ومن أساء 
فملیما۔ وقد رایت آن أورد هنا حدیث أم زرع قان فيه موذجا لابدح ماعند 
المرب من السجع 
أخرج البخاري في باب حسن العاشرة مع الاهل عنعروة بن الزبار 
عن أم الؤمنين عائشة أنها قالت: جاساحدى عشرة امرأةنتعاهدن ونماقدن 
أن لا يكتمن من أخبار أزواجمن شيا ر 1 
قالت الاولی : زوجي لم جل غث على رأس جل - لاسل 
فرتتی ولا سمان فینتقل۔. 
الفث المبزول . والجبل معروف وني رواية على رأسجبل وعت . والوعث السكان الاين 


السهل تغيب فيه الاقدام . . وقد وازئت قي هذه السجمة لمم في الفقرة الاولي برأس في 
الثاني وجل بيبل وغت بوعت .. وممنی لتقل ينقل . وقي روابة فیشقی فیکول فیا بین 


.ړتقی وبنتقی ازوم ما ایازم« 
قالت الثانية ۔ زوجي لاأبث خبره . آني آخاف أن لاأذره . ان اذ کره 
اذکر هجره و جره ۔ . 


الجر جم عجرة . والبجر جع بجرة . وأصل الجر ة نفخة في الظهر والبجرة قخة 
في ااسرة تم تاتا الى مايكتءه الانسان ونخفيه عن غيه ‏ وأرادت بذاك عيوبه الظأهرة 
وأسراره الكامنة . 
قالت الثالثة : زوجي المشّتق۔ ان نطق أطلّق .وان أسكت أملق 
المشنق الطويل الذي ليس بضخم ‏ وتمليق الرأة ال لا بحسن اليما زوجها ولا يخي 
سيلبا وفيرواية إن ااتكيت زيادة على ذلك وهي على حد السنان المذلق - والسنان‌هوستان 
ارمح والذلق بلشديد اللاع اعدد ۔ کون التعلیق عمنی آخر وهو ظاهر 
. ت 2 اس 
قاات الرابعة: زوجي كليل -هامة لاحر ولا قر ولا عخافة ولا اة .. 
تمامة مك وما حوها من الاغوار۔ والتر بالفم البرد 
قالت‌اللاسة : زوجي‌ان دخل فيد ۔ وان‌خرجأسد ‏ ولایآل عامد. 
قد بكر الام مار كالميد والمد موصوف بكثرة الذومحتي قيل في المحل: فلا 
بیان - ۳١‏ 


س ل س 
أثوم من النبد . وهو كتابة عن تفاقله في الامو ركرما وحلما . وأسد يكثر السين صأر 
کالاسد رهب مره 
e 2‏ 
قالت السادسة: زوجي ان أکللن۔ وان شرب أ شتف وان اضطجع 
اتف ولا يولج الكف . ليع البث. 
لف أ كثر من الطام وخلط بين أصنافه ‏ واحتف ادتوعب ماني الاثاء من اهراب 
والبت" ال مرن 
قالت الدابعة : زوجی فیایاء _ أو _ عبایاء طباقاء كل دام له داء . 
شجك أوفاك - أو بجع كلا فك . 
المياياء من الابل الذي لا يةرب ولا بلقح وكذلك هو من الرجال ‏ والشياياء بالفين 
الممجمة الذي لا بتدي الى مسلا ساك لماه وأنكر أو عبيد وغيره الممجمة وقالوا 
الصواب المياباء بالمين ابمل وآنى البخاري هنا إأواشارة الي شك أحد الرواة في ذاك 
والطباقاء مو الاحمق الفدم . وهو الذي تنطيق عليه أموره وتدهم. وقيل هوالني يمز 
عن السكلام فتنطبق شفتاه . والشج جرح الرس وااقل" التكم والضرب 
قالت اثامنة . زوجي امس مس أرنب . والريج رج زراب ء 
وصفته بلين الق وعليب لري أو طيب التناء بين الاس واازرنب ضرب منالبات 
ليب الراتحة وقيل هوالزعةرال- وجاء بمد ذلث في بم الروايات واا أغلبه والثاسينلب 
قالت التاسعة : زوجي رفيع الماد . عظى اارماد. طويل النجاد . قريب 
البيت من التاد. . 
المماد المد التي قوم علي اليرت واانجاد ما ل!اسيف - والتاد اس الةوم وأصله 
ااتادي وحذ ت ياؤه رعابة الازدواج وعلی ذلك جاء وله تمالیسواء الما كف فيه والباد كنت 
هن ارتفاع بت برفة ماده وعن طول قامته بطول جاده وعن أكثاره من الفرى 
بمظم رمادہ ۔ وأا جل پبته ریا »ن جاس الوم قلادلالة على تسپيل مر الوصول اليه 
على ماڃرت په قادة هل السكرم 8 
قال العاشرة ۔ زوجى مالك وما مات . مالك خير من ذلك . له ابل 
كثرات البارك . قليلاتالمسارح . واذاسعن‌صو تالا زهرايقن أن" هوالك.. 
الاستفهام في وما مالك ااتعظبم وااتفخم كقوله مالي للاقة |٠‏ الاقة ‏ والمبارك جم 


س 
ميرك وهو الموضع الني تناخ فيه الابل ۔ والرهر باکر ۲ل من آلات الهو - 
رادت ان زوجھا خیر ٥ا‏ تمہ له اہ کتیرة بارک اء داوء لا رحا الا قليلا . اذا 
زل به اليف تحرها هم اذا سعمت ابله صوت الرهر علمن انه قد جاءه الضيفان 
ایی منحووات ۔ وقد ت یکت ااسجع ني قو فا تليلات المسارح لمدم مؤاتاته فیهالا بتكاف 
م عادت الي - وهذه هي عادة الباغاء وهي ره السجع في أختاء السجع اذا دي الى 
مكلف مم الود اليه إذا تأفى بغي ذلك : 
قالت الحادية عشرة : زوجي أبوزرع ها أبو زع آناس من حل 
آي . وملا منشحم عضدي . و حي فيجحت الي نضي ‏ . وجدلي 
فى أهل عة _بشق. خملي في أهلصبيل وأطيط ودائس وأمق.. فمنده 
اقول فلا اق . وأرقد فاتصبح ‏ وأشرب اقح .. 
اادوس ترك الفيء متدليا وأناسه حرمكه . وجني فرحني - وغئيمة لصغير فم تقول 
ان أهلبا حاب عنم لا أسحاب خيل وابل ء والشق بالفتح الناحية من ا لجل وبالكر 
المشفة ۔ وااصبيل صوت اليل ۔ والاطيعا صوت الال ودائس‌ وهو الذي بدوس‌الزرع 
بي بیدره ۔ ومثق بفتح التو هو الذي بتي الطعام أي خر جه هن تبه واتصپسح انام 
ااصبحة وهو ماد المبم ‏ وأتقنح أروى وأدعه ‏ ولي رواية أتتنم بالنون أي أشرب 
وق ااري 
آم اہی زرع فا آم آي زرح 'عکوما رداح۔ و یتما فساح . . 
اموم جع عکم بالکر وهو اامدل‌اذا کال فيه متاع ۔ ومیل هو مط حل فیه‌الساء 
ذخائرها_ والرداح العظيمةالقيلة ‏ وتوف به المرأة فيعال امرآة رداح إذاكائىعظمة 
الكفل ‏ والفساحكالاسيعم جى الواسع 
ابن أي زرع فا ابن ابي زرع ‏ مضجمه كل شعطبة. وتشبمه ذ راع الفرة. 
الشطبة اليف وتيل المفة وهي جريدة الدخل الخضراء . والمسل مممنى السل أت 
متام السلول ريد اه كسيف لمن مده - والغرة 1 لان من أولاد المر وقیلهن‌الضأن 
وهي مابافت أربعة أشهر وقصلت عن أمبا تريد انه قليل الا كل وارب تمدح بدلاك 
AT a a‏ 2 2 َ ا 
بذٹ أي زرع. فا نت ابي زرع . طوع أبما وطوع آمپا وملء كاتا 
وغہظ جارما . . 
تر ہد ایکونہا مل کسائہا انپا متاتة ا لے وہکونہا قرط جارہا انبا ذات جال وکال ۰ 
وقد ترکت السجم هنا 


جارية أي زرع فا جارية أي زرع ۔ لابث حدياا تيا ولا ّث 
مرا تنقینا ۔ ولا نملا ينا تمشيشا 

البث والتبثيت التدر والاذاعة- واأيرة الطمام ا لجلوب. والثقت رالنتقيث النقل. رالتشيش 
في الاصل مصدر عشش الطائر إذا الخد عشا وارادت ا ذكرهنا انما لاتترك ال كنام 
والفمامة تي البیت حت یکون عش طالر 

5 ر ٤‏ 
قالت: حرج آبوزرع والاوطاب خض ۔ فقي أمرأة ها ولدان ممما 

کالتّہدین . بلمبان من حت خصرها برماتین .. فطاتي ونکحا. 

الاوطاب زتاق اللبن واحدها وطب على وزن فلس . وعخض الاين تراج ز بده 
يوضم الاه فيه ور يكه . والصر من الانسان وسطه وهو المستسدق فوق الوركين 
ولعب هن ته بمثل الرمانة مکن‌حین الاتکاء على احدااشتین على وجه پتجانی فيه ا لمر 
عن الارض لاسا ان کان مایحاذیه منہا فيه الخفاض ۔ وقد اکل ذلئ على بهش الباحثین 
حی آنکره 8 ك 2 
قنکحٹ پمدہ رجلا سرا ۔ رکب شر یا وآخذخطإبا۔ وأراح علي نما راء 
وأعطاني م نكل وانحةٍ زوجاً . وقالكلي أ زرع وميري أهلك . قات : فاو 
جعت كل شيء أعطانيه مابلغ أصغر آلبة أبي زرح . قالت عائشة قالرسول 
الله صلی الله عليه وسل كنت لك کا بي زرع لام زرع . 

السري السخي ذوالروءة . والعري الفرس الذي يعري في عدوماي بام" ويهادى 
فيه رالخلي ارمع والأري الكتي ورادت بكلرأحة كل مابأتية من صنوف الاموال 
في وقتالرواح ۔ وال ية الوعاء 

قال سعید ابن سلمة عن‌هشام ولا تمشش بیتنا تعشیشا قال أ بوعبدالله 

وقال بعضبم اشح الم وهذا اصح 0 

وهذا راق اقول اني عبږد اقح أي اروى حتى لاأحيٍالدرب قال وأما النون فلا 


أعرفه ولا أراه عفوظا الا باي - واراد بي عبد ابت هو الببخاري ناسه وقد أأقرد 
هذا الحديت بالرح 
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اعلم ان الناسبة مر ملوب في اة العربية برتتكب ها أمور تالف 
الاصل . وقد تتبع الشيخ شس الدبن بن الصمال الحتني الاء وراي وقعت 
في لخر الا ي مراعاة للمناسبة فعنرمنا على نيف وآر بين أمرا وقد ذ كر ذلك 
في كتاب أحكام اراي في أحكام التي . وقد رأينا أن ورد تك الامور 
هنا قالما تما ينبشي الوقوف عليه 

الاولمتہا ‏ تقد المعمول ءا صلی امامل تحوآھؤلاء ایا کانوا پمہدون- 
أوعلى معبول آلخر أله التقديم ومته تقدجم المنعول على الناءل حو جاء آل 
فرعون الذدذر 

الثاني - تفدبم ماهو متأخر في الزمان حو قلله الا خرة والارلى . ولولا 
مراعاة النواصل أقدمت الاولى كةرله له الجد في الاولى والاً خرة . 

اثالث - تقديم الفاضل على الافضل حو برب هرون ومومى 

اربع - دمم الضيرعلى ما بفسره حو فأوجس في نه خيفة موسى 

اللامس _ تقد الصفة الجلة علىالصفة امفردة حو وأخرج له يومالقيامة 
کتابا لاه منشورا 

السادس _ حذف اء امنقوص العرف بحو الكير التعال. بوم الاد . 

المابم - حذف ياء الفعل غر الجزوم نحو والليل اذ بسي 

اثامن - حذف ياء الاضافة حو فكيف كان مذابي ونذار. فكيف 
کان عقاب . 

اناسع زيادة حرف المد حو الظنونا والرسولا والسبيلا . . ومنه ابقاؤه 
مع الجازم تعولاتغاف درک ولاتغشی ۔ سنقرثك فلاتنسي. على القول أنه ني 


س 

العاشر صرف ما لايتعرف نعو قواریرا قواریو 

الادي عشر _ ایثار تذ کر | اسم الس کقوله اعجاز غل منقعر 

الثاني مشر ابثار تأ نيئه نهو ف غل خاوية . ونقار هذین قوله في 
القمر : وكل غار وكير مستطر ‏ وقي الكف لا يقادر صغبرة ولا ڪبيرة 
إلا أحصاعا 

القااث عشر _ الاقتصارعلى آذ الوجهين الجازین الذرن قری مما 
في الب في غر ذلك کقوله تمالی اولك ترا رشدا۔ ول یی" رشداني 
اسيم . وکذا وه“ لنا من آمرنا رشدا ‏ لان الفواصل في السورتين رة 
الوط ۔ وقدجاء . وان بروا سبیلالزشد وا بطل رجح التارميَ قراءة 
النحريك بالاجاع عليه فبا تقدم . ومر ذلك تبت يدا أي طب . بقح 
اهاء وسكونما . ولم يقرأ سيصلى تارا ذات طب الا بالتتح مراعاة الفاصلة 

اراب شر - ايراد الججلة الي رد بها ما قباما على غر وجه الطابقة في 
الاسمية والنعلية كقوله تمالى ومن الناس من بقول ما بلله و باليوم الآ خر 
وما م جومنین. ۾ رطابق بین قوله آمنا وبين مارد به فیقولول پو منوا آو وما 
منوا ذلك 

الطامس عشر - ايراد أحد القسمين غير مطابق للا خر كذلك غو 
فليملمن الله الذين صدقوا. وليعلمن الكاذيين وم يقل الذين كذيوا 

السادس عشمر _ ايراد أحدجزني تين على غبرالوجه الذي أورد لظبرها 
من الجلة الاخرى نعو أولثك الذبن صدقوا وأولاك م النقون 

المابم عشر_ ايثار أغرب الفظبن نعو قسمة ضبزى ول يقل جارة . 
ويذن في اغطبة .وم بقل جهنم آوالار. . وال في الدثر سأصلبه سقر. 


س ۷ س 

وفي سأل . الا لى . وني الةارعة قأمه هاو يه . اراعاة فواسل کل سورة 

اثامن عشر۔ اختصاص کل من الشترکن جوضع نعو ولیڌ کر أو 
الالإاب. وني سورة طه . ان في ذثك يات لاأ ولي الهى . 

الاسع شر - حذف العول نو فأما من أعملى واتقى. ماودعك ربك 
وما قلى.. ومنه حذفمتعا ق أفعل التفضيل نحو بعل السر وأخفى .خر وأبقى. 

المشرون -الاستغتاء بالافراد عن‌الثنية. حرفلا بغرجتكا منابلنةفشقى 

الحادي واامشرون _ الاستغناء به عن الج ۔ عو واجلعتا لتقن اماما 
وم يقل أمة كا قال وجعلنام أمة يدون . ان التقين فيجنات ونر . أي آنبار 

الثاني والمشرون - الاستغناء باثنية عن الافراد نحو. ولن خاف مقام 
ربه جتان . قال بض الملاء أراد جنة . وه_ذا جار على مذهب المرب في 
تثنية البقمة الواحدة وججعيا وقي ذاكأ شمار بأنك اذا دخانبا ونظرت اليباعينا 
وثمالا رأيت في كلنا الناحيتمن ما بلا مينك قرة وصدرك مسرة. لا جل 
الناصلترعاية للي قابا والي بدهاء وقد آنکر بعضېم هذا القول انکارا شدیدا 
لان الذي يجوز لاجل رعاية الفواصل انا هو زيإدة هاء أوالف . أو حذف 
حرف أو صرف ما لاينصرف وعو ذلك.. وأماجمل ا إنة جتنن ولحو ذاك 
فلا جوز أصلا. وأما قوله تعالى وأما من خاف مقام ربه ونهى التفس عن 
الموى فان الإنة هي الأوى ‏ فليس فيه ما يقنضي ماذكر على ان فبا تاو 
الا ية السابقة ما يو يد ان المراد مجنتمن هو مأ يدل عليه ظاهر اللفظ 

الثالث والمشرون - الاستغناء باتثنية صن المع وذلك کا في الاب 
المد كورة قان بعضبم قال فیا راد عجنتین جنات قأطلق الائنين على الجم 
رعابة افاماة ‏ واللعاب في هذا القول أبسر من الطب في الفول الذي قبل 


ي 

راع واامشرون _ الاستغناء بجع عن الافراد ولا ی فيه ولاخلال 
أي ولا خلة ا في الا ية الاخرى . وجع رعاية لفاصلة. 

انامس والمشرون _ اجراء خير الماقل بحرى الماقل نو رأيتم لي 
ساجدين . . کل في فلك حون 

السادس والءشرون _ امالة ما لا ال كاي طه والنجم 

السام والمشرون - الاتيان بصيغة البالفة كقدير وعم ى رلك ذلك 
ي نعو هو ادر وعالٰ الفیب - ومنه _ وما کان ربك سيا . 

الثامن والعشرون - ايار بعض أوصاف البالفة على بمض تجو . انهذا 
لي ء جاب - أوؤر ءلى جيب لذلك . 

اناسع والهشرون _ الفصل بين المعطوف والعطوف عليه بحو ولولا كلة 
سبقت من ربك لكان ازاما وأجل مسمى 

اكلاثون . ايقاع ااظاهر موقم المضمر - محو والذين مستّكون بالكتاب 
وأقاموا الصلاة اا لا نضيع أجر اللصلحين . وكذا آية الف 

الحادي والائون _ وقوع منعول موقم فاعل کقوله حجایا مستورا . کان 
وعده مانا . أي ساترا آنا . 

الثاني واثلاثون - وقوع فاءل موقع مفعول نحوعيشة راضبة . مار دافق. 

الثالث والثلائون ‏ الفصل يرن الوص وف والصفة حوخرج المرعى على 
غثاء أحوى . ان أعرب أحوى صفة الرعی آي حالا 

ارام والثلاثون - ابقاع حرف مکان غبره نعو بن ربك وی ها ۔ 
والاصل اليما 

الاس واللائون _ تأخرالوصف غبرالا'باغ عن الأ بلغ ومنه الرهن 
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الرحم . رؤوف رحم . لان الرأنة أبلغ من الرحة 

الادس وإلائون _ حذف الفاعل واناية اأقعول حو وما لا حد منده 
من لعمة زى 

السام واثلاثون _ اثبات هاء الكت . نحو ماليه . ساطانه . ماهيه 

الثامن والثلائون _ ال جم بين البرورات نعو ثم لا جد لك به لينا 
تبيما . فان الاحسن النصل ينها . الأ ان مراعاة الفاص-لة اقتضت هدمه 
تخیر تبیعا 

٠‏ الاسم واثلائون - المدول عن صينة الغي الى صيغة الاستقبال و 

فريةا كذ بم وفر قا تقتاون 

الار يمون _ غير بنبة الكلبة حو طور سينين. والاصل سينا 

(تيه) 

قال أبن الصائخ : لا تلم في توجبه اروج عن الاصل في الات 
الذ كورة أمور أخرى مع وجه المناسبة . فان القرآلّ المظم ۔ کا جاء فیالار ۔ 
بحر لا تنقضي ءجائبه 

المبحث الحامس فبا يتعلق بالفاصلة من أمر البديع ) 
قال ابن أبيالاصيع: لالخرح فواصلالفرآن عناحدأر بعة أشياء. التىكن 

والتصدیر والنوشیح والایغال۔ . 

قأما الشكين ويسمى التلاف القافية أن يبد الناثر للفاصلة أوالشاعر 
لقافية مدا تأي به الفاصاة أوالقافية متمكنة في مكالما مسنقرة في فرارها 
مطمثة في موضمها خير نافرة ولا قلقة . «تعلقا معناها على اكلام كله تملقا 
تاما بحيث أو طرحت لاختل المعى واضطرب الفبم . وبحيث لو سكت عنها 

بیان ¬ ۳۲ 


ا 
لك السامع بطبعه ۔ ومن آمثلة دات قله تم الی : اول بد طم ک أهلكنا 
من تيلم من القرون ,عشون في مسا كنم . ان في ذلك لا ات آفلا 
پسیعون ٭ أو م بروا آنا نسوق الاء الى الارض ارز فنخرج په زرعا تأكل 
منه أضامهم ونيم افلا بصرون ۔. فی في الا الاولی پہدم. وختما 
وسمعون. لان الوعظةفيما مسموعة وهي أخبار القرون. وني الثانية يروا وختما 
ييبصرون لان الموعظة فيها مرئية وهي سوق لاء الى الارض الجرز 

وأما النصدير فبو النوع المشمور برد المجز على الصدر وهو يكرن فيالنثر 
و یکون في النغام فاص در في النثرأنتكون الفاصلة قدتقدمت هيأر ll‏ 
في أواثلالكلام. وهو ثلاثة أقسام الاول أن واف الفاصلة خر كلمة في صدر 
السکلام . ومن ذلات قوله تمالی آنزله بعلم واللالکة بشہدون وکفی بال 
شیداً.وقوله تمالی خالقالانسان من عجل مار ب آباني فلا تجاون.. الاي 
أن توافق‌الناصلة أولكلبة في صدر اكلام . ومن ذلات قرله تمالى وهب لا 
منلدنك رة انك أنت الوهاب . وقوله تعالى قال ألي لعل من القالن . 
اثالث ان ثوافتق إلفاصلة كلة تكون في أثناء صدر السكلام . ومن ذلك قوله 
تعالى انظر كف فضلنا بعضم على بعض۔ وللا خرة آكر درجات وأكر 
تفضیلا .. قال فم مومی لانفاروا الله ذبا فیسحتکم بمذاب . وقد خاب 
من افتری 

واانصدير في النظم أن تكون أحدى الكلتهن الماثلدمن أو امنشاتين 
في خر البيت والاخرى في أول الشطر الاول أو حثوه أوآخره أوصدر 
الأطر الاي . مثال الم الاول قول الشاعر : 

سریع الى ابن الم بلطم وجهه ‏ ولیس الى داعي الندی بسریع 


ا 

ومثال القسے الاي قول ری ااقیس : 

اذا الرء لم خرن عليه لاله فليس على شيء سواه خان 

ومال اقم اثالث قول الريري : 

فشغوف باياتالماني ومون برنات الماني 

ومثال اسع الرابع قول الارجاني ا 

امهم تم انبم فلاح ليأنليسفيمفلاح ‏ _ 

وآما التوشيح فهو أن يكون في أول الكلام ما يدل على لنظ أخره . 
والفرق ينه و ين التصدير أن التصدير دلالنه لفظبة . وهذا دلالله معنوية 
مثال ذلك قوله تعالى ۔ وآية هم اليل سخ منه نهار فاذا هم مظلمون . فان 
من مع صدر هذه الا ية عرف أن الفاصلة فيا مظلبون. لان من انلخ 
انبار عن لله أظل أي دخلفي الظامة وقوله تمالى ان الل اصطفىآدم ونو 
وآل ابراه وآ ل عران على العالین ۔ فان من سمع هذه الآية الى ما قبل 
الناصلة يمل أن النام اة هذا الماأين لدلالة ممنى اصطفاء هؤلاء على ذلك 
لكرلهم من جنسهم . ومن الامثلة الشمر ية قول عبر بن أي ر بيمة + 

ا غا دار جراتا ‏ ولدار بد غدر أبعدٌ 

وقد جمالل أبو هلال المسكري اسم اتوشيح بشدل النوعين فقال في 
کاب الصناعتین بعد ن ذ کر ان التوشیح هو أن یکون مبداً الکلام بنى* 
عن مقطمه وأوله خر بآخره : فیا ني تاب الله عز وجل من هذا الوع قول 
تعالى: وماکان الناس الاأمة وا حدة فاختلفوا . ولولا كامة سيقت من ر بك 
لضي نېم فما فيه بختلفون۔ اذا وقفت على قوله تمالى فما عرف فيه السامع 
أن بمده بختافون لا تقدم منالدلالة عليه . وكذا قوله تمالى قل الله أسيع 


س و س 
مکرا ۔ ان رسلا یکتبون ما تمکرون۔ اذا وف على پکتہون عرف آن بده 
ما مکرون ‏ لا تقدم من ذکر المکر 

وضرب منه آخر. وهو أن يعرف السامع مقطع اكلام وان لم جر 
ذکرہ فہا تقدم ۔ وهو کقولہ تمالی ۔ لم جملناک؟ خلائف في الارض من بعدم 
انظر کف تمماون . فاذا وقف على قوله لننظر مع ما تقدم من قوله جملا 
خلائف في الارض . عل أن بعده تعماون . لان المع بقتضيه « 

وقد اعترض بمضېم على ابي هلال في تسمیته ما ذ کر بالتوشیح وفال 
الاولى تسميته بالارصاد لدلالة هذا الاسم فيه علا لمسمى وأما التوشيح فانه 
نوع آخر من عا البان . وهو أن يني الشاعر آياته عل قافیتين يث اذا 
وقف علىأيتهما شاء كان شعرا مستقبا . وقد يقع التوشيح في الأثر وذلك بأن 
يبي انار كل فقرة من سجعه على فاصاتين .. 

وما الايفال فو خنم اكلام ا ينيد نكتة ينم المع بدونما - ولس 
بخاص بالشعر کا قد توم فانه قد وتم في الفرآن المظم . ومن ذلك قول 
تعدالی يا قوم انبعوا المرسلين « اتبموا من لا پال جرا رم متدون. 
قوله 2 ېتدون ایغال لادم المعنى بدونه لان الرسول مبتد لاعالة لك 
فيه زيادة مبالفة في الث على اتباع الرسل والترغيب فيه ومن ذلك قول 
تعالی انه حت مثلما أن عقون ۔ فقول مثلءاانکمتنطافون ایغال زاثد على 
انی . آنى به ازيادة نحقيق‌هذا الوعد ۔ ومن ذلك قولهتعالى أك ا جاهلية 
ببغون۔ ومنأحسن من الله حگا قوم بوقنون.. فان الکلام تم عند قوله ومن 
أحسن من الله كا . فلا احتيج الى قاصلة تناسب ما قبلبا أني ما أفاد معى 
زائدا عليه . ومن أمتلة ذلات في الشعر قول الاعشى : 


کناطحر صخرة یوما لپوھتبا ‏ فل يتسر ها وأوهی رنه لعل 
فان کلامه تم عند قوله غ يضرها قلا احتاج الى القافية قال وأوهى قرنه 
الوعل- فزاد انى وأمللاینال من قوم وغل في‌الامراذا أبعد الذهاب فيه. 
وما اسب ماد کر النذییل* وهو تمقيب ال عملة أخرى تد تشتمل 
على مناھا لتو کد وهو ضر بان . ضوب رج مخرج ا لمل نحو قوله تمالى 
وقل جاء الق وزهق الباطل . ان الباطل كان زهوةا فاجلة الاخيرة تذييل 
خرج مخرج الثل.. وضرب م بخرج خرج الل محوقوله نمالى:ذاك جز ينام 
م كفروا . وهل بجازى الا الكفور . فالجاة الاخبرة تذييل م مخرج خرج 
ا ممل . والممى وهل بجازى بثل هذا الجزاء الا الكفور 
ومن أمثلنه في الشعر قول النابغة الذيالي : 
ولت بتیق آعا لا نله على شەثر۔ آي الرجال امب 
فقوله أي الرجال ليذب تذييل خرج مرج الثل 
والشمت اتاعار الامر وخله ‏ والاماع والاصلاح ‏ بريد انك لااستبقيآا انتمل 
عل le‏ ك ٠ن‏ غلل 
وما قول 0 ٤‏ 5 1 
)9 ان اموت ما أخطا الى لکالِطول المرخى ونیاه باد 
فلا تذییل فيه کا قدتوم 
والطول بالکرحسل طوبل تشد به قانة الدابة ويا اليل بالنكر طرفه . بريد أن 


أن الوت وان أخطاً الفتى فان سيره اليه ا ال الرس وان رخي له طوله فان «صیړه 
الى أن ,نيه صاحبه أذ طرةه يده 


البحث الجامس) 
لا بد من وقوع الناسبة بين مطالع الكأام ومقاطىه الا أنه قد فى 
ذلك ني بض المواضع على من م يكن بارعا في عا البان . وذاك ثل قول 


ot —‏ 
تمالی : فان کذبوك فقل ربک ڈو رحة واستة۔ ولا ,نرد بأسه عن القوم 
الجرمين - فان الظاهر أن يقال ذوعقوبة شديدة . وأعا قال ذو رجة واسمة 
فيا للاغثرار بسمة رة الله تمالى في الاجتراء على معصيته وذلك آبلغ في 
التبديد . ومعتاه لا آفتروا بسعة رة الله تما فانه مع ذلاك لابرد عذابه عن 
مثلكر من الجرمين 1 
ومن بدي هذا النوع اختلاف الفاصلدين في موضعين والحد ث عذره 

واحد . وذلاك ل قوله‌تعالی في سورة ارام : وان تعدوأ لعمة الاحصرهاء 
إن الانسان لظلوم كفار. وقوله تعالى في سورة اللحل : وان تعدوا نعية الله 
لاصوا . ان الله لففور ریم . أنه تمالیبقول: إذاحصات النم الكثرة 
الني أعطیپا للاسان صل له عند خذها وصفان. وها کونه ظاوما وکرنه 
کفارا . ولي عند اعطاا ونان ۔ وها اني فور دحم . اقابل ظلمه بغفراي 
وكفره برجي . واا خصآية ابرادم بوصف العم علبه وآية النحلبوصف 
العم لان مساق الا ب في سورة ابراه في وصف الان ان وما جبل علیه . 
فناسب ذ کر ذلات عقب وصفه ۔ ومساق آية النحل في وصف اله تما فناسب 
ذ کر ذلاف عقب وصفه تمالی . وقد بقعم عكس ذلك وهو اتناق الفاصاتين 
والحدّث عنه مختلف . وذلك مثل قوله تمالى ي سورة النور + يا أيما الذين 
منوا لستأذنک الین مالکت أبانك الى قولهہ ڪڪذلك بين اله اکم 
ا بات واه عل حکم م قال واذا ب الاطئال منکم ام فلیستأذنوا کا 
استأذن الین من‌قبلهم ‏ کذات يمن الله لکم آیاته ۔ واه عل حکم۔ و 
قوله تمالی في سورة والذار بات : ففروا الى الله . اني لکم منه نذیر مین « 
ولا تجماوا مم الله الها آخر. اني لکم منه نذرر مین . 


کا 
قال الملامة أ بوعبداله جد الحطيي الاسكاني قي درة الثغزبل وغرة الأويل: 
ادال ان يأل عن تکرار قوله اني لکم منه نذیر میین وعن موضم الانذار 
عرة بعد أخرى في آيتعن متوالتن وا واب ان النذارة الاولى متعلقة بترك 
الطاعة الى الأمصية . والانية متعاقه بالشرك الي هو أعظم الممامي .. واذا 
کانت متعلقة بقیر ماتملقت به الاولی م یکن ذلك تکرارا هذا ملخص ماذ کرہ 
في ال إواب. وقد وقع في الكتاب لذ كور بعض لبذ تعلق بأمر التواصل وقد 
رابنا ان ند کر شیثا منہا عل‌طر يی التلخیمس ۔. فن ذلك قوله تمالی: کذبت 
تیلم قوم نوح وعاد وفرعون ذو الارتاد « ومود وقوم وط وأمحاب الايكة 
أولثك الاحزاب +« ان كل" الا كذآب الرسل ق عاب . وقوله تمالى في 
سورة ق : کذبت قبابم قوم توح وأصحاب الرس وود وعاد وفرعون 
واخوان لوط وأصحاب الايكة وقوم ”تيع . كل كنب الرسل غق وعد . 

اسائل ان يسال عن اختلاف تریب اتن الا نن وعن قوله في 
انتما غق عقاب في سورة ص وتوله خق وعيد في سورة ق ... 

وا لواب ان يقال انسورة ق مبنية فواصاها على ان ردف أ خر حرف 
منها بالياءأو بالواو. وعلى ذاكجيع " بانما.. وسورة ص بيت فواصلها على آن 
تردف أواخرها بالالف ‏ فكانت الا ية ااي من هذا المشر ختومة الماصلة 
بوصف فرعون بذي الاوتاد - و بمدها. أولثك الاحزاب . خقعقاب.. وجاء 
بازاء ذلك في سورة ق وأصحاب الرس وعود ۔ وىکان فی عقاب غق 
وعيد.. و كذلك في هذه السورة . وعندم قاصرات الطرف أتراب. وفي سورة 
والصافات وعندم قاصرات‌الطرف عین. کاٴ نین بیضمکنون . لاأن‌فوامل 
ألاّبات إتي من سورة والصافات مردقة أوأخرها بالياء آو بالواو . والقصد 
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التوفيتی بين الالفاظ مم مبحة المعاني ا في قالوا آنا برب العالين - رب 
موسی وهرون ۔ في الشعراء . وني طه. برب هرون ومومی ۔ فاعرف ذلك 
فانه ما یکر 

ومن ذلك قوله تعالى في سورة المشر : لاتم أشد رهبة تي صدورم 
من الله ذلك بانیم قوم لا بفقېون . وقولهتمالی پعده ۔ تحسبېم جیما وقاد مهم 
شی ۔ ذلك بأنہم قوم لا یمقاون ۔ 

السائل ان يأل عن اختصاص خامة الاولى بقوله لاينقمون واختصاص 
الثائية بقوله لايعقلون 

ولواب أن ہؤلاء لا رهوا غیرالله أ کثرمن رهبتہم من الله عز وجل 
صاروا کن عرف ما بشېده وجهل ما غيب عله. وهو من‌عدمالنقه ۔ولذلك 
وصنېم بأنمم قوم لا تون 

وما قوله ذاك بأنہم قوم لا بمقلون ۔ قانه جاء بعد قوله بأسبم بينام 
شدید ۔ #سیهم جیما وقاو بهم شى . وذلك من عدم المقل . فظپر ان کلا 
من الأبتين خنم ا ضيه الال 

ومن ذلك قوله تعالى في سورةالاقة : وما هو بقول شاعر. قليلا ما تؤمنون « 

ولا بقول کاهن . قلیلا مانذ کرون 

اسائل ان سال عن جي قوله قلیلا ماتؤمنون عقب شاعر وقوله قلیلا 
ماتذگرون عقیب کاهن ٠‏ 

والمواب أن إةال: من نسب اانبي صلاله عليه وسلم الى آنه شاعر وآن 
ما ایی به شمر فہو جاحد کافر۔ لانه بعل ان القرا ن لوس بشمر لا في أوزان 
١آ‏ پانه ولا في نشا كل مقاطعه . اذ منه أ ية طويلة - وأخرى الى جنبما قصيرة 
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کا ية الدين في طوها وألا ية اني قيا في قصرها ۔ وهي ۾ واتقوا يوماترجعون 
فیہ الی اللہ .نم توقی کل نفس ما کسبت ۔ وم لا بظلمون . 

وأما اختلاف القاطع فانه يقي المرب أبضا شاعر ها ونح.با انه لیس 
بشعر -. فن نسبه الى انه شاعر فہو لقلة اانه .. وأما من‌قال أنه کاهن‌فلان 
کلام الکہنة نر غير نظم ۔ وفبه سجم وهو مخالف لاشعر آبضا۔ هن قال انه 
ککلام الکپان فانه ذاهل عن تذ کر ما بي عليه کلامم من السجم الذي 
پبعون به مماني الفاظبم .. وحق الفظ فيالبلاغة آن یکن تابا المعی وهو 
ما عليه القرآً ن كقوله عز وجل : أمّن جمل الارض ترارا . وجل لاما 
آنهارا . وجمل هارواسي . وجعل بین اابحرین حاجزا.. فلو تذ کر قائل هذا 
القول ان هذا الثثر خالف لکلام الک فبا ذکرنا لا قال انه قول کاهن ۔ 
فاذلت عقبه بقوله. قلیلا ما تذ كرون 

تبات ) 
التنببه الاول . قد تكون الفاصلة الانظبرطا في القران كقوله تمالى في سورة 

الذور عقب الامر بغض الابصار : ان الله خبير با بصنعون . وقوله في سورة 
البقرة عقب الامر بالاستجابة له والاعان به : لعلېم برشدون 

اليه الثاني . قال الزخشري في كثافه القدبم : لا تحن الحافظة على 
النواصللجردها الا مع بقاء ا معاي على سردها على المج الذي قتضيهحسن 
انظم واا مه.. فاما آن نل الماني وتم بتحسین انظ وحده غور منظور 

فيه الى مؤداه فليس من قيبل البلاغة ‏ وى على ذلات ان التقد في 

Yl.‏ خرة م يوقنون ۔ لیس جرد الفاصلة بل أرعاية الاختصاص 
التنبيه الثالك ‏ قد كرفي القوآن الکر یم ے م نے القوامصل بحروف المد 
البیان - ٣٣‏ 


بو 
والين وهي الراو والياء والالف وطاق انون وذلك نحو مقون والقين 
والیزان . والحکة فيه انمکین من مد الصوت ورم 

الننبيه الرابم - قد وقع التضمين والايطاء في النواصل - فالتضبين فيا 
هو ان یکون ما بعد الناصل متعلا ہا کقوله تمالی : وانکم ترون علییم 
مصبحین + وبالیل .. وهو معیب قي النغظلم دون الر. والایطاء فيہا هو تکرر 
الفاصلة بنظها كقوله تمالى في سورة البلد : لا أقم بهذا البلد ۔ وأنت حل 
بهذا الباد .. وهو معيب في النظم والنمر المي على السجم دون غرها فانه غر 
معب فی لا سا ان کان التکرار في ذلك اوضع ما يقتضيه المغام فان 
التکرار فیه یکون رجح من عدمه ۔ ومبحث التکرار من آم مباحث الیبان 
وقد أعتى يه الأ بمة وهو جدير بالماية 


الفصل الثانى عقر - 
في معرفة المناسبات بين الا يات وما يتعلق بذلك 
الماسبة في اللعة المغار بة يقال فلان يناسب فلانا أي يقار بهويشا كله . 
وينه النسيب الذي هو القر يب المتصل بفيره كالخ وابن العم . وعلالناسبات 
عل شریف يسر به غور العقول . و يعرف به قدر المقول. وقد قل تعرش 
الفسرين لذكرالاسبات لاقة الاعر فيا . وقد أ كار من ذلك الامام غر 
الدين الرازي قي تاره وقال فيه 3 : وأكثر لطاثفالفرآن مودعة ف الرتبات 
وااروابط . وقال به في آثناء تفسپر سورة البقرة : ومن تأمل في لطائن قم 
هذ السورة وني بداٹع ترتیم اعم ان القرآن ا آنه ممجز بحسب فصاحة آلناظه 


س 
وشرف ممانیه ترو مجر أیضا ببب ترتیبه ونظ آیانه . ولمل الذین قالوا 
آنه معچڙ بسب اسلو به أرادوا ذلك الا اي رأيت جور ارين معرضين 
عن هذه اللطاثف غر متلبپين هذه الاسرار۔ ولس الامر في هذا اباب الا 
کا تیل 
والنجم ستصغر الابصارُ صوره ٠‏ والذنب لاطرف لا لانجم في الصغر 

ومرجع المناسبة هوا عى الذي بر بط بين التناسبين سواء كان حسيا أو 
عقليا أوغيرذاك . وقائدتاجملأجزاء الكلام نذا بمضما بأعناق بعض حى 
بصیر حاله کال البناء السك اتلام الاجزاء.. قال بعض الامة : من محاسن 
الكلام ان برتبط بعضه ببعض حى يكون كالكاة الواحدة ماسقة ا ماني 
منتظمة ا باي . ولنذكر شيثا ما يتعلتق بذاك فقول : 

اذاوردت جلة بعدجملة فان كانت الثائية متممة للاولی کان کون مر كد 

ها أو مفسرة ها أومبدلة منها فالامر في ذلك ظاهر وان كانت مستقلة عاقلا 
فان کانت ممطوفة عليه فلاید انیکون پینېماجامع حوقوله تمالی یمم مایلج في 
الارض . وما مخرج منها.. وما ونزل من المماء ‏ وما يعرج بها . وقوله والله 
قبض وط - والیه ترجهون . وأنوا اع الجرامم كثبرة وال امم هنا النضاد .. 
وان کانت غور معطوفة على ماقباما لم ازم آن کون بینېماجامع لورود هاحینثد 
على طر یی الاقتضاب . وذلت آعوقوله تمالی: کلا ان الانسان بیان راہ 
استغی۔ وقال کثیر من العلاء بلزم هنا أیضا ار یکن بینہما جامع وعلی 
ذلاك‌چری بعض الاسر ین حیث قال : قول تمالی ماهکذا ینبضي ان یکون 
الانسان ان ينعم عليه ربه سو ية خلقه ولیه ما نک بعل نم یکفر بوبه 
الذي فعل به ذلات و بطق عليه أن رآ أ استةی . وھپنا مباحث 


۹ 
(البث الارل) 
المرب في الااثقال من أمر الى أمر آخر طر قان . أحدها الاقتضاب 
وال خر التخلص . أما الاقتضاب فوالائتقال من أمرالى أمرآحر بغتة منغبر 
آن ېد له بيدا مجعله كأ نه من تنمة الامر الاول وهذا هو مذهب المرب 
ومن يليم من الحضرمين ‏ وذلك نحو قوله تمالى كذبت مود انر 
وقوله تعالی پاأہہا الین آمنوا ھلآدلک على تجارة نجي من عذاب آل ۔ 
وقسد بم في الاقتضاب لفظ يدل على الانقال من أمر الى أم ر حر وذلك 
مثل هذا في قوله تمالی : هذا . وان الطاغین لشر مآب ۔ جنم یصاونپا فښٹس 
الپاد.. فان هذا ورد بعد وصف جنات‌عدن و بیان مافییا مأ تشنپیه الاففس 
وتا الاعن 
وما النخلص فبوالائتتال من أمر الى آمراً خر من بعد أن پد له تیدا 
ممل كا نه من تنمة الامر الول وقد وقع النخلص في القرآل الكر مء وقد 
نر ذلك آبو الملاء جد بن فام امروف بالغامي فقال أنه ل يقع منه في 
القرآن شي* ما فيه من التكاف واا ورد على الاقتضاب الذي هو طر فة 
المرب من الااتقال الى عبر ملائم. ولیس الام ركذاك فانه قد وقع في الفرآن 
التخلص الا انه بغیر تتکاف۔ وذات مثلقولہ تمالی وال علیہم با ارام 
اذ قال لابیه وقوه ١ا‏ تعبدون ۔ الا یات فان في قولهفاېم عدو يالا رب 
المالمین ۔ خلصا من ذکر الاصنام الى ذکر الله تمالی .م أجرى عليه تلك 
الصفات الدالة على عظم شأنه ووفور احسائه اينبم على أن من كان كذلك 
فهو الجدير بأن يمد والفرق بين التخلص ولا اراد ان الاستطراد بشترط 
فيه اارجوع الى الكلام الاول أو قطع الكلام حى يكون ا لم ترد په آخر 


سا 
الكلام وهذان الامران معدومان في الدخلص فانه لا برجع قیه الى‌الارل ولا 
يقعع قبه الكلام بل يستمرفيه على ما خلص اليهء والاستطراد هو أن بأخذ 
التکام في ممنی فینا مر فه بأخذ في معی ار وقد جمل الاول سيا اليه. . 
وذلك کقوله تمالی ومن آيانه انك ترى الأرض خاشمة قاذا أنزقا عليبا الاء 
اهتزت ور بت. ان الذي احیاها نحي المونی ‏ فان الله سبحانه بینا وذ کرانراله 
الفيث واهتزاز الارض بمد خشوعما بسببه ذكر ان الذي أحيا الارض قادر 
علی آحیاء الموئی واعاد'ہابعد بلاھا۔ وکقولہ تعالی ألا پعداً مدین کا ہہت 
نمود و کقوله تعالى : ذان أعرضوا فقل أندرتك صاعقة ثل صاعقة عاد وغود 
البحث ااني) 
اذا نت جلة بمدجاة وكانتممطوفة عليباوج ب أن يكرن ينما نوع اسب 
فأن ل يكن يينهما ذلك م يكن لذلات الكلام وقم في النفوسعند المرب فأن 
مم عناية بذلك هنا بخلاف كثير من الامم فاليم لايعنون بهذا الامر على 
ماد کره بعض الباحئین في ذلك . واذا ای کلام بعد کلام وکان کل منپیا 
مستقلا من کل وجه م چب أن پکون ہما تناسب بل پورد أحدها بعد 
الا خر أما بطر يت الاقتضاب وهو الجاد 5 المعروفة. أو بطر يت التخلص أن 
امكن ذلك من غير تسكاف. ولذلاك لم يشتغل التقدمون بعل الناسبات لان 
ما جب فبه الناسبة قد تصدی اهل الیان لییانه عل أ کل وجه وما لالجب 
فه الناسبة يكون البحث فيه أمرالناسبة من قل التكاف . ورأوا انالاشتغال 
بغر ذلك من اسرار القرآن الذي لاتنقفيعجائبه آولى . وقدخالفه مني ذاك 
كشمر من النأخر ين فرأوا ان الاشتغال به من الامور البة . 
وأول من أظبرعل الناسبة ببغداد الشيخ أبو بكرالنيسابوري ۔ وكان غز بتر 


0 

المني الشر ية والادب ۔ وكان يقول علىالكرسي" اذا قریء عليه: | جملت 
هذه الا ية الى جنب هذه الا ية. وما الحكة في جمل هذه السورة الى جنب هذه 
٠‏ السورة . وكان بزريعلىعلاء بغدادلمدم عابم بالناسبة . وقد تكلم قي هذا اام 
أناس ليسوا من أهله قأتوا عا تنبو عنه الامماع وقد انكر ذااك بض الملاء 
الاعلام انكاراشديدا حى أن بعضبمرأى وجوب نرك البحث في ذلك . قال 
العلامة عز الدين بن عبد السلام في كتابه الذي النه في ماز القرآن : ان من 
اسن النکلام ان ,رتبط بعضه ببعض د ینشبث بعضه بض ۔ ولکن‌بشترط 
ذلك اذاوقع الكلام فيأمرمتحد فيرتبط أولهبآ خره. فأنوقع على اباب تختافة 
م بشترط فيه ارتباط آحدالکلامین بالا خر ومنر بط ذلك فومتکاف پا 
لایقدر علب الابر بط ركك یصان عن مثله حسنالدیث فضلاعن أحسته۔ 
فان القرآن نزل على اارسول علبه السلام في نيف وعشر بن سنة في احكام 
مختلفة شرعت لاسباب ختلفة غير متلفة ۔ وما کان كذلك لایتای ربط 
وقد تمقبه بمض العلاء فقال : قد وهم من قال لا يطلب للاي الكربعة 
مناسبة لبها على حسب الوقائع المتفرقة وفصل الخطاب آنها على حسب 
الوقائع تفزبلا. وعلى حسب الحكمة ترتيبا .قال ۔ والذي ينبي في کل آية ان 
زبحٿ أول کل شيء عن ونما مكدلة لا قبلا أومستقلة . ثم المستقلة ما وجه 
مثاسبتها لا قبلا قفي ذاك عام جم . وهكذا في السور يطلب وجه اتصاها عا 
قبلها وما سيقت له:وقال الملاحة عز الدين بن ابي الحديدفي اغلات الدائرعلل 
الل الساثر بد أن ذ كرماقاله صاحب الثل وهو قال تمالى مثلبم كثل الذي 
اتوق ناراقيا اضاءت ماحوله ذهب الله بنورم ۔ ولم يقل بضوئم لان الضوء 


MN 

نور وزيادة . فلو قال بضوميم لكان ا مى يمطلي ذهاب تاك الزيادة ياء 
مايسى ورا . لان الاضاءة هي فرط الانارة ولذثاك قالتعالى هوالذي جم 
الشمس ضیاء والقہر نورا فمکل ضو* نور ولیس کل تور ضوء' ققال سہحانه 

ذهب اله بنورهم لانه اذا ازال النور فقد ازال الضوء ء أصلد : اقول ان هذا 
الرجل قد شحن کتابه بأمثال هذه ااترهات واطال فیا واسپنج زا با 
وظن انه أت بغر بب _ وهذه المعالي قدصنفت فيا الكتب الكثيرة . وتكلف 
الناس من تبله ي اباط أمثال هذه الوجوه الغامضة والمالي المفيسة من 
القرآن المز يز . وانه لا أتى بهذ الففظة دون تلك . ول قدم هنا وآخر 
هذا .. وقد قيل في هذا القن أقوال طو لة عر يضة اكثرها بارد غث . ومنها 
مأيشمد العقل وقرائن الاحوال انه مراد ۔ وقد ورد الينا الى مدينة السلام في 
سنة اثلتين وثلائين وسائ رجل من وراء النهر كان يتماطى هذا واول 
اظبار وجوه نظرية في هذه الامورفي جيع أ يات الكتاب المزيز حو ان 
قول في قوله تمالی مایاأتیم من ذ کرمن ر پېم محدث المت موه وهم پلمبون۔ 
مم قال ما ولم بقل لا ولقال بام ول بقل یشم . ول قال من ذکر ول بقل 
من کتاب . ولم قال من ر بهم ولم يقل من ېم . ولاي حال قال في موضع 
خر من الرحمن . وما وجه الماسبة في تلات الا ية بين لفظبا وسياتها وين 
لفظة الرحمن . وما وجه الناسبة بين هذه الا ية وسياقها وبين لفظة ربمم 
هذا القاس ۔ وکذلات کان یتکلف تعلبل کل ماني القرآن من امروف 
ئي تسقط في موضع وانبت في موضع نو قوله تمالی أطم بروا الى ارتیم 
⁄ 1 پروا الی ماخلی اللہ ۔ -( أثيت الواو هناك واسقطبا هنا . ونحو قول 
ومن شاقن الرسول من بعد ماتبین له المد وقوله ومن شاق الله فك 


س 
الادغام في موضع دل يفکه في موضم آخر وکنا مچب منه و تطرقه حی 
وصل الينا هذا الكتاب فقانا : وفوق کل ذي عل علیم . اھ 

ولا بخفى ان الساثل مذ كورة من متعلقات العم اأسمى بعل النشابه من 
القرآن .وعم جلبل الشان له اتصال بعل المناسبات . وقد الف فيه كهرمن 
اللاء الاعلام فاجادوا الا انه کغیره منالماوم قد تكلم فی هكثر من ليس فم 
براعة فيه خبطوا خبط عشواء في ليلة ظلاء الا ان ذلك لايور في تفس الملل 
شب ولا بط من قدره ولا يوجب الاعراض عنه.. وشأن الما لاحت الاقف 
على ذلك ان يكثر سواد الحسنين فيه ان ساعده الال أو يشير اليم ويدل 
امسترشد علييم - والل ا موفق 

البحث اثااكث) 

ع مناسبات القرآن عم عرف منه علل رتيب أجزائه . وقد تصدى 
ليان ذلك بعش النسرن في تفاسيرم منبم الما ارياي ابو المسن علي 
النجيي المرالي" لغري الصوفي زيل حاة من بلاد الشام فاه عي في 
تفسبره بذ کرالناسہات وهوما لانظیرله في ذلك 

ومنيم المملامة ابن النقيب النني فأنه تصدى في تفسيره الى ذكر 
الناسبات بالسبة الى الا يات لاجاہا والی القصص لاجمیع آپا ا وهو 
في نو ستین جلد 

وقد أفرده باانصنيف العلامة أبوجمفر أحد بن الزبرالثتفي الاندلمي 
وسمی کتابه البرهان في ترتهب سور الفرآن الا انه اقتعر فيه على ذڪر 
الناسبات بن السور. ول بتعرض فيه ذكرالناسبات بن الا يات . ذ كر ذلك 
الافظ برهان الدين ارادم البقاعي في أول كتاب نظم الدررتي تناسب 


کا اک 
الا إت والدور ‏ وهوأشب ر كناب في هذا العل. والقاعدة الي يني عليپا ما ذكره 
بد ذلك حيث قال : قال شيخنا الامام الحتتق أبوالفضل مد بن العلامة 
اقندوة أي عبد الله عمد بن العلامة الفدوة أي القاسم مد امش الي امغرني 
البجائي الال علامةالزمان سقى الله يده حاب الرضوان . وأسكنه أعلى 
لجنان : الامر الكلي النيد لمرفان مثاسبات الاَيإت في جميع الفرآن هو 
أنك تنظرالغرض الذي سيقت له السورة - وتنظر ما بحتاح اليه ذلك الغرض 
من المقدمات. وتنظر الى مراتب تلك المقدمات فيالقرب والبعد من ا لمطلوب ‏ 
وتنظر عند امجرارالكلام في المقدمات الى ما ستتبعه من استشراف نفس 
السامع الى الاحکام والوازم التابمة له الي تقتضي البلاغة شفاء الغليل بدفع 
عذاء الاتتشراف الى إلوقوف عليما . فبذا هو الامر اللكلي ا يمن على ج 
ار بط بین جيم آجراء اران ۔ فاذا فملته بین ات ان شاء الله تمالی وجه 
النظم مقصلا بین کل آي واب ف كل سورة سورة ۔ وال المادي ھ 

ومن عي بأمر الناسسيات الامام الاوحد شرف الدين د بن مبدالله 
ارسي فقد ذكر مترجوه اله تضيرا قصد فبه ارتباط الاي بعضها ببعض. 
والراد بذلك تفسبره الکیر وهو بز يد على هشر بن جزءا وله تسیر أوط 
في عشرة أجزاء وتفسير صغير في ثلائة آجزاء ‏ 

وان ميلاده نة 014 ووهاته نة ٥#‏ مس توفي بين الم يش والزعقة وهو 
متوحه الى دەشق 
ت ) 

ذکروا ائه ينغي من راد أن يبحث في هذا العم أن يرف القصود من 
کل سورة۔ وآن ذلات مرف غالبا من اسہہا ۔ فان اسے کل سورۃ پدل غالبا 
ع المقصود منبا . 

۳٤ = اتبیان‎ 
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فوائل شتی تتعلق بالمناسبات 
1 $ الفائدة 'لاولى 4 

من الهم معرفة التناسب يبن فوأح الور وخوامما . وقد أفرد ذلك 
باقأليف المافظ جلال الدين السيوطي في رسالة مماها مراص د المطالع . في 
تناسب المقاطع والمطالم ۔ وانظر الى سورة القصص كيف بدثت بأمر موسى 
ووعدأمه بأن يرد الما وقوله فلن كون ظيرا للمجرمين . وخروجه من وطنه ‏ 
وختمت بأمر ابي صلی الله عليه وسل بن لا یکون ظہبرا للکافر ین ولد لیته 
عن اخراجه من مكة ووعده بالود البها . وانظر الى سورة المؤمنون فان 
فاتحتبا قد أفلح المؤمنون ۔ وقد جاء في خانمتما انه لا فلح الكافرون ‏ وانظر 
الى سورۃ ص ۔ فان فاحتہا ص والقرآن ذي الد کر وقد جاء في انتا ۔ انهو 
الاذكر للمالين . وا وقع التناسب بن فانحة كل سورة وخانتا وقع التناسب 
بين فاحة كل سورة وخابة ماقيها 

قال بمض العاء اذا اعتعرت افتتاح كل سورة وجدته في غاية 'لمناسبة 
لا ختمت به السورة قبابا .تم هو بخفى ثارة ويظبر أخرى وذلك مثل فة 
سورة البقرة . وهي أ ذلك الكناب لاريب فيه هدىلامتقين . فالما مناسبة 
لا جاءفي خابة ما تيلب وهو ادنا الصراط المستق ‏ کم ما سألا المداية 
الى الصراط المستقم قيل طم ذلك الصراط الذي سأتم الداية اليه هو 
ذلا الكتاب. وهذا معىحسن يطظهرفيه ارتباط سورة البقرة بالفاتحة ۔ ومتل 
قاحة سورة الاثمام . وهي . المد لله الذي خاق الموات والارض ‏ انها 


۷ا 
مناسبة للاامة المائدة وهي في فصل القضاء وهو من مواضع الجد قال الله تمالى 
وقضي ينبم باحق وقيلالجد لله رب العالين ‏ وشل فانحة سورة المديد وهي 
- سبح لله ما في السموات والارض ۔ فانها مناسبة اة سورة الواقعة وهي 
فسبح بام ربك المظم 
ل الفائدة الثائية 4 

قال بض الملاء: لريب وضع السورقي المصحف أسباب تلع على ائه 
توقيفي صادر عن کم ت 

أحدها حب المروف كا في الوامي 

الثاني لموافقة أول السورة لر ماقبابا كا خر الجدفي اأمىوأول البقرة 

اثالث لتوازن في اللفظ كار تبت وأول الاخلاص 

الرابع لمشابمة جلة الدورة بلة الاخرى كالضسى وأ شرح . 

ومن لعاف سورة الكور انبا كالابلة لي قبابا لان السابقة وصف الله 
تعالى فيا المافق لاثة أمور. ترك الصلاة . والر ياءفيما . ومنع الزكاة . فذ كر 
فيا في مقابلة ترك الصلاة . فصل أي دم على الصلاة . وفي مقابلة الرياء ‏ 
لربك . أي ارضاء لالناس . وني مقابلة منع الماعون. وانحر. وأراد به الصدق 
بلحم الاضاحي وام وضعت سورة القدر عقب سورة اقرا . لان الماء في انا 
أنزلناه في ليلة القدر تمود الى قوله اقراً 

الفائدة الثاكة 4 

ذ کروا انه قد آشکل أمر المناسية في مواضع ء متها قوله تمالی بسألونلك 

عن الاهلة . قل هى مواقيت ءاس واج ء. ولیس الب بأن تأتوا الييوت 


— 

من ظهورها . ولكن العر من اتقى . وآنوا البيوت من آبوامها واتقوا الله املك 
تفایحون. فقد پقال أي رابط بين ح الاحلة ورین حك اتان البيوت من 
ظهورها . والجواب عن ذلك ان ذكر حك الامر الثالي من باب الاستطراد 
فانه لا ذ کر عن الاهلة الما مواقيت احج وكان هذا من آفمامم في المج کا 
بت في سبب نزوها ذکر معه من باب الز يادة قي ال جواب على ماقي لوال ء 
وقد وقع نظبر ذاك في المديث فان البي صلى الله عليه وسل سل عن ماء 
البحر فقال هو الطبور مأؤه الحل مينته 

ومن ذاك‌قوله تمالی في سورة النساء :ان الله یامرگ أن تؤدوا الامانات 
الى أهلبا . فقد يقال أي رابط يينه وين ماقبله . ولواب عن ذلا أن ما 
قبله وهو قوله تمالی: آم تر الی‌الدین وتوا نصیا منالکتاب پؤمنون با بث 
والطاغوت . الا يات . قدنزل في كىب الاشرف ووه من أحبار اليهودفا نهم 
ما قدهوا مكة وحرضوا المش ركن على الاخذ ارم يوم بدر سأهمالش رکون 
من اهدی سيلا عمد وأصحابه أم حن فتالوا آم مع علمبم ۽ ماني کتامم 
من نمث الو بي صلی الله عليه وسل البق عليه وأخذ اليثاق عابم ن یتوه 
ناس فکان ذلك أمانة عندم جب علیم اھا م ٤‏ يودوها فاسب 
ذات قله تمالی ان الله مرک أن تؤدوا الامانات الى آھلبا 

قال بض الملاء ولا يرد تأخر نزول آية الامانات عن الي قبلا نحو 
ست سنين لان الزمان اعا بش ترط في سب النزول لا في الماسبة لان 
امفصود نا وضع آبۃ فی موضع بناسہما . والاً با ت کا كانت زل على 
آسباسما وکان الي صلی الله عليه وسل يأر بوضمها في المواضع اي عم من الله 
اپا موا 


۹4س 


() 
يظبر ان أ كر ما اسنشكل من ذلك غبر مشکل ۔ واا المشکل فيه عده 
مشكلا والتصدي لاجواب عنه فان الاجابة عن عير ال!شكل لا خاو عن 
اشكال . والسبب في ذلك أن كثيرا من السائلان قد اتسعت عندم داثرة 
الال فصاروا یرون يکل ماعرض هم اشکلا۔ فیلبغي الاتباه ذلك . 
فانه پفید کٹیرا ۔. وھذا عبر خاص پہذا الامر بل هوشامل‌لغبره من الامور 

والله الموفق 
الفائدة الرابعة ¢ 

لاخلاف بين العلاء في وجود الوقف اتام في القرآن . وان أواخرالسور 
ن ن ين مواضعه .. وقد 2 بعض من‌خاض في رة الناسبات أن لارقف 
1 في الفرآن ولاعلىآ خر صورة اناس بل هي متصلة مع كرما خر القرآن 
بالناحة اللي هي أوله كاتصاها ءا قبلبا بل أشد . والذي دعا الى هذا القول 
الغر يب انه تغلغل في هذا الامر فلاح له ان بين الا يات من القتاسب ما 
بجمل الارتباط بينها شديدا . وان ذات يقتضي أن يكون الوقف هنالك غير 
تام البتة .. وليس الام ركذات . والوقف الام هو الذي لا يتما بشي ءا 
بعده لامن جهة اللقظ ولا من جهة العى . فيحسن الوقف عليه والاتداء ا 
بده وأ كثر ما يوجد عند رؤس الاي غالبا حو وآوائك م المنلحون.. وقد 
يوجد في أثنانما حو اقد أضاني عن ااذ كر بعد اذ جاءلي . هنا القام لاتقضاء 
کلام الظا نم قال تمالی وکان الشیطان للانسان خذولا 

ویوجد الام عند آخر كل سورة - وعند آخ رل قصة . وقبل اء النداء 
وحوذات ۔ وقد پتفاضل النام في ااام مثلالوقف على ۔ جاء ني ۔ فاسبق‌فانه 


بے 
تام - والوقف على خذولا. آم لنعلقه به تملقاخفیا ولا نه آخرالاً ية . وقدسی 
بعضبم هذا النوع وهو الام الذي بليه ماهو ألم مله بالشبيه باثام . وقدجمل 
بعضبم علامة التام ألتاء امفردة . وهي ت وعلامة الام انظ آم وغیر التام هو 
الذي تمت ا بعده سواء كان اعلق من جة الافظ آو من جة الى . وهو 
ثلاثة اقسام .كاف ٠‏ وحسن ‏ وقبيح “ فالوقف الكافي هو الذي تعلق ابمده 
تماقا لایع من حن الوقف عایه ولام ن حسن الا بتداء عا بمده .. وااقرق ينه 
وین اتام ان الام لایتملی جا بعده اصلاوهذا تمل بده من جبة الى 
قط وسمي بالکاني للا کتفاء به .. ویکون في رؤوس الا ي وغيرها نحو وما 
ررقنام فقون وګو اولثاكعلی دی ەن ر ٣م"‏ وکدات بغادعون‌الله والذین 
آمنوا . وکنا ۔ الا افسہم - وکذا :ا نحن مصاحون . فان هذا كله 
کلام مفېوم والذي بمده کلام مستغن عا قبله نظا وان اتصصل به می . 
وقد تفاضل الكاني فيالكفاية کا يتفاضلى النمني الام . نحو فقاو مهم مرض ۔ 
کاف فزادم اللہ مرضا۔ اکنی من ۔ عا کانوا یکذبون ۔اکنٰی منہہا وھو 
هنا وقف تام . وعلامة الوقف الكافي الكاف الفردة . وهي هذه . ڪڪ 
والوقف الحسن هو الذي يتعلق با بعده ماتا لا بنع من حسنالوقف 
هلیه ولکن نم من حسن الاتداء ا بده اسي بالحسن لسن الوقن عليه. 
ويسى أيضا باصا لصاوح الوقف عليه . وذلك عو الوقف على الجد لله 
فاه حسن . ولیکن لا جسن الابتداء چا بعده . فلا بد من اعادة ما قیله کله 
أو بعضه لبتسق بذاك اللكلام -ونحو الوقف على رب المالين . فاته حسن 
ولکن لاسن الابتداء ا بده الا عند من أستحب الوقف على رؤوس 
اللي مطلا . . وهي سباك عختلف فيا . قذهب بض الملاء الى استحباب 


سا سد 

ألوقف على رؤوس الا ي مطاقا . سواء تملقت با بمدهاأم لا . وبوا هذا 
الامر على حديث إروى في ذلك . وبرد على هؤلاء مثل فويل للمصلين 
الذرن م عن صلامهم ساهون . فانه لا مكن ان يقال جواز الوقف فيه على 
المصلين وان کان آحرآية لاہامه خلاف الراد من ذقك وذهب ڪر 
رباب الوقوف كالسجاوندي“ وغبره الى ان رؤوس الاي وغرها في حک 
واحد من جھة تعلق ما بعدہ ا قله وعدم تملقه ‏ ولذلك کتبوا۔ لا. ونحوها 
عند رؤوس الاي کا کتبوها عند غبرها الا انه لا خلاف يینېم في ا 
الوقف على رؤوس الآي ان( بوجد مانم من ذلك ول . وذلك لان می 
الفواصل على ااوقف فلا يترك ذقك الا لانم» وقدحل بمضېم الد الوارد 
في ذلات على بيان ال جواز وعلى تعلم الفواصل . وها المديث هو ما أخرجه 
النرمذي عن آم سلمة انها الت كان رسول الله صلى الله عليه وسل قط 
قرا*ته. قول الجد لله رب المالين م يقف ‏ الرحن ارجم تم بقف ه وقد 
ذکرنا في النصل الماشر أنه حديث غريب غر متصل الاسناد٠‏ وحمل بمضيم 
الوقف في الحديث المذ كور على ااسكت فقال انه جوز في رووس الاي 
مطلقا حالة الوصل لقصد البيان . والسكت أن يوتف وقفة حفيفة من غير 
تفس . وهو عندم مقيد باسماع والنةلعلىالصحبح . فلا يجوز الا فبا صحت 
به الرواية عى متصودبذاته وقد وقع فص سکتتان ۔ احداها على و مل 
له عوجا. في الكبف ثلا يتوم أن قبا صفة لموجا وثانيبما على ۔ من بعثنا من 
عرقدنا ۔ في پس لثلا بتوهم أن . هذا - اشارة الى مرقدنا 

وعلامة الوقف السن الاء الفردة . وهي هذه ح ومن ماه بالوقف 
الصام جمل علامته الصاد الفردة وهي هذه ص 


۷ 
والوقف التببح هو الذي يتعلق ا بعده تماقا عنم من حسن الوقف 
عليه ومن حسن الابتداء چا بعده وهو الوقف على مالا يفم منه مراد أو 
يقم منه خلاف اراد . وذلك نعو الوقف على المد . لمدم فيم مراد منه . 
ولعو الوقف على أا بستجيب الذن يسمعون والونى ۔ لابهامه ان امو 
إستجیبون مع الین ومون فلا بد من وص ل الولی بقوله پیم الله 
ومن القببح ان يقف دلى وما لي م پبتدی* ما بعده. وهو. لا أمبد الذي 
فطرني . ولا بسو غ للقاری' ان ,قف ەلى مل ذلكالا اضطرارا ببب اتقطاع 
انض فاذا وقع له ذإك وأراد ان ند" ابتدأً عستقل بالعى واف بالقصود 
لان الابتداء لا يكون الا اختياريا لانه ليس كالوقف قد تدعو اليه الضرورة 
ويتقمع الابتداء مثل الوقف الى أربمة أقسام ‏ ابنداء تام . وابنداء 
كاف . وابتداء حسن . وات داء قبيج . هذا هو الطريق المشهور في أمر 
الوقف والابتداء بن الناس قدا وقد سلاك السجاوندي في ذلك طر قا آخر. 
ققسم الوقف الىمسة أقسام . وهياللازم . والطلق . وابلائز. وامجوز وجه . 
واأرخص فيه لأضرورة . وجعل اکل قم علامة تكتب بالداد الاجر وتوضع 
فو موضهها " وقد شاع طريقه في جل" اللاد المشرقبة . وجرى أكار كتبة 
المصاحف عليما . وقد رأبنا أن نذ كر ذلك هنا 
طريتق الامام السجاوندي في الوقف 
الوقف اللازم عنده هو ماقد يوهم خلاف المراد اذا وصل با بعدهء 
وذاك نحو قوله نمالى في صفة المنافقين ۔ وما هم عؤمنبن . فانه اذا وصل بقوله 
بادعون الله والذين آمنوا .قد بتوهم انهذه الجلة صفة لقوله ؤمنعن فيذشي 
بذاك اللداع عنم و ثبت هم الاان خالصا عن الداع کا تقول ما هو 


n 
عون ادع . والراد من الا ية تفي الان عنبم . واثبات الداع فم‎ 
وعو قوله تمالی ولا زنك قرم ۔ فانه اذا وصلل بقوله انا فمل ما پسرون وما‎ 
بعلنون . فانه قد توھ م ان ذا مقول فم ویس كذنك بل هو جلة مستأنفة‎ 
وردت ا لية لذي ی صلی اله عله وسل عما قلوه في حقه أوفي حق الھرآن ما‎ 
لا ينبني ان بقال. وعلاءة الوقف انلازم الى ء واوقف اطق هو ما بحسن‎ 
الوقن علي؛ والايتداء عا بمده. وذلك في مثل ما اذا کان يمده الاسم اعدا‎ 
به نعو الله عجتي اليه من ياء . أو النعل المتأنف القرون بالسين نحو سيقول‎ 
السغماء من الناس - أو الغي عو لا کراه في لسن أو و ذلك ۔ مال یکن‎ 
مقولالنول سابقء وعلامة الوقف املق املا .. والوقف ال مار هو مایت اوی‎ 
فيه أمر الوصل والنصل وذاك مثل الوقف على منوا في قول تدای پخادعون‎ 
اله والذين آمُنوا . وما بخدعون الا أنضسهم . وما بشعرون . وكذاك الوقف‎ 
على نيم . الا ان الوصل فيه أولى من وجه آخر وعو قربه من الناصلة‎ 
وهي . وما پشمرون . ليكون الوقن عليما قان الوقن عليما رجح من وجهين‎ 
آحدها کونما فاملة ر نييما كون الوقف عليبا هنا تاماء وعلاءة إلوقف اللائ‎ 
ال .والوقف اجوز لوجه عنده هو ماکان فيهالوصل أولىمنالوقف وذلت‎ 
نحو أولئك الذين اشنروا الياة الدنيا بالا رة . فان الفاء في قوله بمده فلا‎ 
خفن عنم العذاب  تقد تقتضي الوصل لاشمارها پااسبب . ومجيء الفمل على‎ 
هذه اهيئة بجمللافصل وجهاء وعلامة الوقف الجوز الزاي. وإلوقن المرخص‎ 
فيه #لضرورة هو ما لايتغني ما بمده عا له الا انه يکون مفپوم) في اة‎ 
فرخص الوقف قيه لطول الكلام أو لاقطاع التفس غر أنه اذا وةن عليه‎ 
. ابندی ا بعدہ من غر عود آلی ماقبلہ وذلات عو قله تمالی ۔ والسماء بتاءٗ‎ 
٣١  ناببتا‎ 


س 
قان ١ابعده‏ وهو وأتزل من السماء مء وان کان غر مستقل أوجود ضمیر فيه 
پود 'لی ماقیله الا اله جلت مغېوهة .. ونوکل »ن فواصل قد قلح الومنون - 
الى قوله هم فيبا خالدون . وعلامة الوقف الرخص فيه الصاد . 

وأما الوقن القبيح فبوالوةن فيءوضم م مه الكلام . وذاك کااوقف 
على الشرط دون جزائه . وعلى البتدأ دون خره وعو ذلك . وعلامته لا . 
وعلامة ابه دائرة مطبرة هكات ٠‏ 

وقدعل باذ كر ان السجاوندي م مجمل لوقف النام والكافي اسما ولاومما . 
وأنما أدخابما في الاقسام مذ كورة الا انه لا بغي إن ينل آمرهما۔ وقد ذكر 
في تابه ني ااوقف ولابتداء مواقع النصل واوصل في جع اترآن مع لل 
ذلك . وقدآورد بض المنسر بن جميع ماذ كر في تبره . ول هي ذلك . واا 
التزمنا ايراد هذه الوقرف لدقة ملكا و بلوغما هي لخموض الى حيث قصروا 
البلاغة على ممرفة الفصل والوصل . الا ان ذلك بحسب الصياغة ‏ وما حن 
قبه بطري الصبسناعة . وكل منهما ابع لارتباط المعى بالمى وانفص له عه 
بالكل أو بابمض ۔ وسيتلى عليك تة صيابا. وياله اانوفيق 

سوج من ذلك في الغاتحة 

المالممن . لي . لاتصال الصفة باموصوف . ار د .ل -لذلك. الاين 
لامدول عن الية الى الخطاب. نستمين .يى . للاجداء بالدعاء 
التق ۔ ى . لانصال اابدل بالمبدل مه انمت عاييم ۔ لى ۔ لاتصال 
البدل الل منه أو الصفة با لموصوف . الضالمن ۔ © . وقد 8 قي اوتف 
والابتداء كثيرمن الملاء الاعلام م اچد بن ی المعررف شاب 
واو جمفر النحاس وابو پکر مد بن القام الانباري . وابو سمي د المسن 


Yo 

اليراني وابوعرو عبان الدانية . والماني. وايوعبد السلام محدالزواوي وضرم 
واول من الف فيه جد بن اسن الرؤاسي ابن اخي مماذ راء . وقيرل له 
الرؤاسي لانه کان کور اارأس وکان رجلا صالا ‏ وقد أخذ عنه الكائي 
والفراء وهو أول من وضم من الکرفیمن کتابا في انحو وقدروي عنه انه قال: 
بث الال الي یاب کتابيفبشه اليه قټرآه . وقدتال عنه سیو فكل ماني 
کناب سیبو په من‌قوله ( قال الکوني ) اغاعنی به الرؤامي هذا. و يقال لکتابه 
هذا افيص ل ۔ وله من الكتب كتاب معاي الفرآن ۔ كناب التصغیر. گناب 
الوةن والارداء الكير۔ كتاب الوقف والابتداء الصغیر. وذ کره آبو عرو 
الداني في طبقات القراء وقال روى امروف عن أبي عرو وهو معدود في 
القلينعنه ومع الاش . وهومن جل الكرفيين . وله اختبار في القراءة. وتال 

الزبيدي كان استاذ اهل الكوفة في النحو وآخذ عن عسى بن عر 

شبات 4 

اتنبیه 'لاول ۔ کان كناب الصاحف پفصاون ہن کل آیتہن ثلاث ةط 
توضع بینہما وکان کاب السدیث پفصاون یین کل حدرشن بدارة توضم 
يينهما . وكان ,حضهم بجمل بقية السطر ان لم تقم الدأرة هي أخره خاليا من 
الكتابة ايكون ذلك "بياض مو كدا فصل ينما . وأماکتاب كت ‌الادب 
وتعحوها فقداختلفت مناهجېم فياافصل بین الکلامین ۔ وکان بعضم بقتمر 
على جمل بیاض ينما . قأن اابياض من ج علاثم النصل الا ان منم من 
يوعل مقدار البياض في جيع لمواعع واحدا ەمەن بجمله ختلفا با خنلاف 
المواضع مراعيا فيها مايقتضيه أمرها. وقداشار الى ذمت ابن‌السيدف الاقضاب 
-حیث قال : والقصل اما کون بعد نمام اكلام الذي ابتدی" په واستشاف 
كلام غبره .. وسمة الفصولوضيقا على مقدار تناب الكلام .. فأن كان القول 
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المتأنف مشا كلا اقول الاول أومتعلتا عى مته جمل الفصل صخرا .. وان 
كان باينا له با سكلبة جعل الفصل اكير من ذلك . قأما الفصل قبل تام 
القول فهو من أعيب الميوبعلى لكاتب الور اق جيما . وترك النصول عند 
نام الكلام عيب أبضا الا انه دون الاول» وقدأورد صاحب الصناعتين كثيرا 
ما قيل في الصل والوصل . وقد رأيت أن !ورد من ذلك شيا ليعلم المعرضون 

عن مراعانہما ما کان فما قدءا من حسن الرعاية قال : 
قيلاغارسي ماالبلاغة ققالممرفة النصل من الوصل. وقال الأمونلبعضيم 
من أبلغ الناس. فتالءن قرب الامرالبميدالتاولالصمب الدرك الال ظ الييرة. 
فقال ماعدل سہمك عن الغرض ۔ ولکن البلیغ من کان کلامه في مقدارحاجتهه 
ولایمیل النکر ني اجتلاب ماصمب الیه من الالناظ ولایکره ا ماني على اناا 
في غبر منا زا ء ولا يتعمد الغر يب الوحشي . ولا الساقط السوقي وان البلاغة 
اذا عزتنا المعرفة واضع انقصل والوصل کانت کاللاً لی" بلا نظام . وکان 
اكم بن صيفي اذ كانب ماوك ال اهلية يقول لكنابه افصاوا بين منقضي كل 
معی ۔ وصلوا اذا کان الکلام معجونا مضه ببعض . وکان الارٹ ن شمر 
الفساني بقول لكانبه المرقش: اذا تزع بك الكلام الى الابداء عى غير 
مانت فيه فافص-ل ينه و بين تبيمته من الالاظ . قأنك ان مذقت الفاظك 
بغر مامحدن ان مذق به نفرت القاوب عن وعیه . وماته الاسماع . واسنثقاته 
الرواة . وكان صا بن عبد الرحن النيمي الكانب فصل ين الا بات ”دابا 
وین ٿبیمتہا من الکتاب کف وقعت .. وفصل امون عند حى کف وقست 
وامر كتابه بذلك . وکان پأمر کتأبه بالنصسل ین بل وبل ولیس . وقال 
الأمون ماأتفحص من رجلشيا كتنحصي عن الوصل واانصل في تابه وامر 
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الفصل والوصل في اكلام والكثاية امر ذو بال 

اتفبيه الثاني . بنبغي فلقارىء ان براعيآمر المدة في الوقض . فاذا وقف 
في موضع پکون الارتباط قیه بن الکلامين ضعيفا وقف فيه کشرا. واذا , 
وټف في موضع یکرن الارتباط فپه آقوی منذاك وقف فيه اقل ۔ ولایزال 
الامركذاك الى ان يمبير الوقف فيه من قییل السکت وهو آمرمهم جدا 
بحتاج فيه الى رياضة شديدة في اول الامر. وقد أدركنا اناسا من القراء 
کانوا عسنون ذللت . وکانواقد تلقو عن قباہم وم مع ذلك کانو' واقفینعلی 
معان الکتاب العزیز. وکان ناس ولوع ماع قرا ېم . وکان كبر من 
الساممين ېون معاي اکر ماتلي علپهم پسبب حسن آدائم.. يا الله من 
آحیا فن القراءات وما تلق با وأعاده الى ماكان عليه في المد الاول 

تئيه الثالث . يغتفر في طول الفواصل والقصص وال المعارضة وجو 
ذلك مالاینتفر فی غبره“ فر با اجز الوقف والابتداء بض ماذ کر ولولاذلاك 
لم يعجز .وها هو الذي يسميه السجاوندي ال رخص فيه للضرورة . وذلاك نحو 
الوقف علىالمغرب في آ ية ليس البرأن تولوا وجوهك قبلا شرق وا لغرب . 
وعلى البيين . وعلى وا تى اازكاة . وعلى عاهدوا . وجو الوقف على فواصال 
والشہس وضحاها الى قد افلح من زکاها . فان م تمل الفواص-لل م بحسن 
ذلك وان م یکن ثم تعلق اخ . وهن تم یذ کروا الوقف على . وآنبناعیسی 
أبن مرم البينات. قرب الوتف علی‌القدس۔ وعلی بالرسل ولم یذ روا اوقف 
على قل للبم .مالك اللات . رب الرقف على قوله تؤي الاك من تشاء . وم 
يذ كر كشدرمنهم الوئف عليه قر به من۔ وتنزع الماك من تشاء و جز كار 
ميم أرقف على . رتعز من تشاء ‏ لقربه من . وتذل من تشاء ‏ مع وجود 
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الازاج بن الجاتین ۔ وهو وحدہکا ینتا کد الوصل ومن م قالوا انه پنبغي 
اوم لفي عو من عل صالافلنغسه ومن اسا فعلیبا۔ وذلكلوجود'لازدواج فيه 

الننيبه ارايم اورد ا لاف بنا لبزري يشر في مبح ك الوقف والابتد'* 
عشر "فبيهات ممة قال في الرابع منها : قول انمة لوقف : لا بوقف على كلا 
معناه أنه لادا عاپعده اذ كلما اجازوا الوقف عله اجازوا الاجداء مابعده. 
وقدا کار السجاوندي من‌هذا القسع وا ئی كتارة لا وا عى عنده لاقف ۔ 
وکشر منه جوز لابتداء ما بعده . واکذره جوز الوقف عليه -. وقد توم من 
لا معرفة له من مقلدي السجاوندي ان ماعه من الوقف على ذلك يقتي أن 
الوقف عليه قبح اي لاسن اوتف عليه" ولاالاٻتداء ۽ا بمده۔ قصاروا اذا 
اضطرم ضبق التفس ر كرن الوتف على الحسن ا ائ و يتعمدون لوف على 
القييح المنوع . فرام بقولون صراط إلذين العمت عليهم ء غبر. تم يبتدثون 
ورقولون غبر الغضوب علبہم - وبقولون: هدىللمتةين . الین ¢ پندئون 
و رقولون: الذینبؤمنونبالغيب.. فيمر کون الوقف على عليم وعلى انين | ارين 
قطما و قفون على غر والذين اللذين قبح تعمد الوقفطيبما بالاجاع لان 
الاول مضاف والثاني موصول . وكلاهما تمنوع تعمد الوقف عليه . وحجتام 
في ذلك قول الجاوندي لا . قات ليت شعري اذ منم الوقف عله هل 
أجاز الوقف على غير او الذين . فلمل أن مراد السجاوندي بقوله لا أي لا 
يوقف عليه على ان پبتداً ا بعده کفپره من‌الاوقاف . م ذ کر بعض‌وقوف 
اتتدها عله م قال : ومشل ذلك كير في وقرف السجاوندي . فلا بغار 
بکل مافيه . بل يبع فيه الاصوب وجار ذه الاقرب 

الثنییه امس ۔ کل کامة تملقت ٤ا‏ بمدها وکان مابعد ها من اميا لا 


A 
قالوا لاججوز الوقف على المضاف دون المضاف اليه ولا‎ ٤ يوقف علیبا . ومن‎ 
على البتدا دون الخبر . ولا علىالغمل دون الناعل ولا علي الفاعل دون الفمول‎ 
الى غير ذلاك. فان اضطر القاريء الى الوقف على ذلات لاتقطاع النفس عاد‎ 
الى الكاعة الي وقف علي ان حسن الابتداء يما اوالى ما قيم' وذلك نعو‎ 
قوله تمالی . وما لي لا اعبد الذي فطرني . ولحو قوله تمالی - وقال الکافرون‎ 
هذا ساحركذاب . اجمل الا مة الما واحدا ان هذا اشيءعجاب. فأنه اذا‎ 
وقف على مالي أو على اآکاقرون لم یز له ان پبتدیء با بعده بل بچب‌علیه‎ 
أن پتدىء عا لي في الاول . و يقال الكافرون في الثاني . وهذا مالاخلاف‎ 
فيه بن أهل الفن . وهو امر ظاهر‎ 

وقد خالف في ذلك بعض من ل يعن النظر. وظن ان القراء قالوا 
بذاك ججازفة فزعم ان الوقف قد نمام الكلام جانز مطلقا . وان الواقف 
اذاوقف في موضع آي وضع کان ادا عا بعده ولم یازمه رجو ع الیماقیله 
في حالءن الاحوال؛ وبى ذلك على ان المواقف الي بذ كرها القراء ست 
مروية عن النبي صلى اله عليه وسل وألمم اغا ذ كروها لتعلم الطبة ا معاي 
حی اذا عل وها وتفوا حیٹ شاڑوا . وان الرجوع الى مال لادل فم 
عليه الا انه مم ذلاك رأى ان الاولى الوقف على المام كراهية اروج عنم م 

اعا نبپتاع لل ذلك اتلایراه راه فیظن انه قول نشأعن تد ر. غار به و بصیر 
من الوقن في المواضم اي لا جوز الوقف لها واليتثين باأواضم الي 
لا جوز الاہتداء با وهي کمرة جدا وهذا من اعقام اارلات وهي تعد من 
القواصم فنقبه لذلك ونا شاکه 

وما الوقف على العطوف عليه دون المطوف . وعلى الموصوف دون 


س 
الصبثة فانه لا جنع على الاطلاق بل جوز في بعض المواضع لا سيا أن وق 
شيءَ من ڏک تي رؤوس الاي 

وآما الرقف دلى الى منه دون التثى فمنوع أن كان الاستلناء. 
مصلا . وان كان منقطما فقيه ثلاثة "قرل. اواز مطلا لانه في معى مبنداً 
حذف خبره الدلالة علبه ‏ وامنع مطلتا لاحتیاچه الى ما قبل انظ ومعنی . آما 
انظ فلا نه | يهد أستمال الا وبا في ممناها الا متصداة با قبليا . وأما مى 
فلان ما قبلا مشعر بام الكلام في المعى اذ قوهك ماني 'لدار أحد . هو 
الذي مح ان تقول بمسده الا الرس . فاو قلت الا الفرس على الفراده 
کان خط . 

والاول اثالث الواز أن مرح بالبر لاستقلال الل واستغنانما عا 
قبلا ولع ان م بصرح به لاقتارها اليه . ومباحث الوقف والابتداء کذبرة 
جدا. وقد ذ کرنا قسما منا في تدريب ا#ان‌على جوبدالبيان ‏ الا ان من 
عرف ماټڼی لبه سېل عله انلطب في ذلك . والدي تبیعله هو علدو 
والعاني والبيان واقراءات والتف.بر. والله الوق 

وقد رأينا آن نتم السكلام هنا حامدین لله سبحانه على جز یل ناله 
مصلان عل خاتم آنباثه وعلی آله وصحبه 

قال مولفه طاهر بن صالم بن أحجد الجزازي وفقه الله تمالى لا 

بحب وبرضی وکان الفراغ من تألبقه في شہر جمادی 
الاولى سنة خس وثلاثين ثلا اة رال وذلك في 
مدينة مصر القاعرة لا زالت عامرة 


فپ رس کتاب التبیان 
القدءة 
( الفصل الأول ) في يان الك والدني منالقرآن ومايناس بذاك 
علامات يعرف ما المكي والدني 
ذكر لكي والمدني من الور 
ذكر المكي والدني من السور على ترتيب ازول 
ذکر آول ما زل من القرآن 
فر ع۶ في أول سورة زات بك وآلخر سورة ازل فيها 
وأول سورة نزات بالدينة وآخر سورة لزلت فيها 
فرع في اواثل خصوصة - أولمانزل ني القتال -أول مازل في الجر 
- أول مانزل في الاطمبة 
ون غریب ما ورد في ذلك 
ذک رآخر ما زل من القرآن 
| بقوله تعالی اليوم كلت ل دنگ 
ذكر المضري والسفري من القرآن 


٠‏ ذکر النباري واقيلي من القرآن 


نبي في عدم نزول ڻيء من القرآان في النوم 
ذكرالشتاني والصيفي من القرآن 
ذكر ماحل من مكة الى الدينة - ذ كر ما حمل من الدينة الى مك 
ذكر ماحل من الدية الى الحبشة 

صلات تتملق پہذا فصل 


ې 
المبلة الاولى في الدورة الكية فيا مدلي والمدنية فما مي 
ذکر سور مکة فبا آيات مدنبة - ذكر سور مدابة فيا آيلت 
الصلة الثائية في ان من القرآن ماكر زول 
تبیه فی آذکار دض الملاء للاك 
الصلة اثلئة في فالدة مرقة ىكي وال لي 
|( انلدي فيكينية أرول القرآ ن و يشتم ل على مسالل 
الالة الاولى في ممى أنزاله في شهر رمضان وف ليلة القدر 
يتعاقی بامدة اي بین نزول اول اترآن وآخره 
المسألة اثانية فيانه كان يرل س أ يات واكثر واقل 


3 


| نيه يسر ازال منجماوذ ک ر بەضالە لاان سا الرالک3 ا نزات ذلا 


اماه الاثة في معنى نزول القرآن على الني عليه الالام 
تنمة في أنواع النزرل المد كور في انقرآ ن 
| ( الفصل اثالث ) في نزول الترآ ن على سبعة احرف 
الاحاديث في ذلك 
أقرال سبعة في المراد بالسبعة الاحرف 
تر لالا ناراد بالا اتر تلان تر اتويب 
بيان الاوجه المد كررة على ماةله أبن ية 
د « « على ماقاله أبوالفضل الرازي 
»,» » عل اول ن الڂزري 
القول الثاني نيان ا مراد مماسرمةأ وجه من المي الننقة بالالظ اميتلنة 


ملخص ماقاله الطلرى في معي الاحرف ال عة 
رده عا م ,قال أن الاح فالسبعة سم لفات اسم قيا ,متفر قة فالآ 


3 
¥ 
%4 


0٠ 


آ 


€ 

يانه لاندراس سثة أحرف من السبة وسيب ذلك 

ییاه لی حدیث "زل القرآن من سبعة اواب »ن آبواب اة 
النول الث أن المراد بها ميم لغات متفرقة في الثرآ 

بیان الماٽت الدع 

يان افصح المرب على ماذ ره أبن فارس في فته الغة 

بيان المرب اللفين اخذ م الان اهر لي والذين يوخ عم 
ذلك على ماذکره النارابي تي کتابه الالقاظ وا مروف 

ما قل في نزول القرآن بانة قر يش 

القول اراح تي ان الرادبماسيعة أثواع منالكلام - ااردعلى هذا القول 
اتقول الخامسان الراد سبمة أوجه في خوام الي 

اتكار بض اة ظ جر 'زتبد لى لظ لقظ في السنة فضلا عن الكتاب 
القرل السادس ان الراد سبعة وجه أحده! النذ كر وات يث 

اقول السااع أن اراد سبعة وجه في أداء اللاوةوكفية الطق بأكلات 
بیان بض ما ذ کره الملاء في مى الديث المذ كور 

بیان ماڌ کره الاظ ابن حجر في تح الباري في ذلا 

( الفصل الرابع ) في جع القران وترتيبه 

جع القرآن ي الصحف ۷١‏ جع ما في الصحف في اللصحف 
صلات تعلق بهذ النصل - الملة الاولى في تريب الات 
الل الانبة في ترتيب السوردلى ما هو علبه الان 

الل الالثة في ان ا لصحف هلهو مشت ل على الاحرق السيعة أم لا 
(الفصل الام ) في القراء ات السيع 

الاعراض على أبن مجاهد في اختيار عدد السبعة 


Ar 


Ae 
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فوائد تمل بالقرا مات 
الفائدة الاولى وهي فيالابمة الذي ن تنسب اليم القراءاتالسبع وروأبم 
تنبيه في ان لكل واحدمن‌الانمة السبعة رواة كثمرون الخ 
الفائدة الثانية في القرتى يبن القراءة والرواية والطر تى والو 
تنبیه. لیس قاری ان یدع شبتا من القراءات والروایات والطرق 


٠‏ الفائدة اثاة وهي في مأخذ الفراءاتوسبب اختلافا 


الفائدة الرأبعة في ان القراءات توقيفية وليت اختيار ية 

الفائده u‏ فيح خاط القراءات بعضها پعضش 

تنه في می الاختپار في امر القراءة 

الفادة الادسة في کفبة حمل القرآن 

نة في بيان معارضة جبر يل عليه السلام ابي صلى الله عليه سل 
القرآن في کل شېر رمضان 
(الفصلالسادسر) في يان نواثر الفر انى والترا*ات وما يتماتی بذلك 


وهناشکلاتنرد لهذا الاصل وهو وجوب‌تواتراقرآنند رهام اواب منیا 


۹1 
۹4 


المشكل الاولءانقل عن اسن مسمودانكاركون الفانحةوالموذتين من ااقرآن 
المشكل الاي في تقل بعض آي القرآن بنبرطريق النواتر 

المشكل اثالث روايتا البخاري في الار بمة الدين جموا القرآن 

تبه في آې الروات يتين أصح ٠١١‏ ما يتعاق بأمر نواتر ارا اءات 

تبیه فبا استفناه ان ا اجب من‌نوانر القراء ات السبع ويحث في ذلاك 
ارشاد في بيان ما ينبغي ان قال في أمرالقراء ات اليم 

تنبيه في التحذير من الاغترار بكل قراءة تنسب الىأحد الامة السبعة 
مسال ني القراء ات - الل الارلى في أنواع اراء ات 

الثانبة في كون القراءات السيع قرجم ٠ن‏ جهة اختلاف اللنظ الى نوعين 


١‏ اثالة فان الاخنلافيكشر منالقراءات برجع الى اختلاف اغات 
الاق ارابعة في كون القراءات اليع سنة متبمة 

lv‏ الاسسة في ان اختلاف القراءات # اختلاف الاحكام 

المأ السادسة في أن القرأن كله بزل بلغة قر 

٠١۸‏ المسأة السابة في جوازالقراءة في الصلاة ا 

المسألة القامة في ان الشاذة سير فلمشمورة 

ul‏ التأاسعة فيتوجيه القراء اتو تورجج احدیالقراء تین ع لالا خری 
٠۴٠‏ (الفصل السام ) في ناء الف رآن 
١‏ الفصل اللامن في 0 السور وما بتعاتق بذلاف 
۹ تبيه في مداد أسامي السور هل هوتوقبتي أُم لا 
.۳ صلنان تنملتان بهذا النصل -الصلة الاولى في تقس الغرآن الى أر بةآقسام 
۳۴ الصلة الثانية في اعراب أسماء السور 

فوائد شی منہا ما رتعاتی یا حن دصدده ومنها ما پناسبه 
٠۳‏ الفاثدة الاولى في عراب ماسمى من الور بنعل 
ب٠٠‏ الفائدة الائبة في اعراب عو المؤمنون 
۹ تابه في أن الطنةسن اذا جل امم اسورة لا بعرب اعراب ماذ کر 
٠١‏ الفائدة الثائثة في الاماء الاعجمية وما عرب متها وما يى وما حى 
٥‏ تبیه في ان الوقف بطای على ما شل السکت 
١‏ الفائدة الرابعة في اعراب مثل أحجد شاه ومد شاه 
الفائدة اللامسة فبا اذا سميت الور بأ.ماء حروف الممجم 
١‏ تنبب لا بى الحكي مثل أب شرا 
۴ بث ٢پم‏ في مةد ارال ةني لوقف والنرسل فی القر !وان مثل ذلك انا بتاقی 


3 
4ه (الفصل اسع ) في عدد سورالقرآن واجزائه 
( المصل الماشر ) في عدد الآ ات وشل عى مباحث 

المبحث الأول ف مى الا رة ٠٠١‏ ا#اي نىل يات ااماوال ءالا باتالقصار 
البحث اثالث فى أن «مرفة إلا يات توقةية 
۴ البحث ارام فی ۔ بب اخختلاف الدأف فى عدد د الآي 
٠١‏ البحث الخامس فيا واد من الاحادث ئی دد الا ي 
۱4 شيء ما اتتةوا علىعده من الفوا ملل وولا يشا 
٠١‏ البحث الاد فى اخلافعدد الآي على حب اختلاف المادن 
۷٢‏ الميحث السابم في النواصل وما جاء من الور على حرف واحد 
۷١‏ المبحث الان قي أن ممرفة الا عي وعددها رفراملها ماتاج اليه 

تبیه في اطلاق | ا الاية على بمضبا 
البح الام فبااعتاده 5 كناب لصاح ىن ائةعط على روس الا ي وغ برها 
1۸۰ رموز الكرفيين وره وز الإصر ومن لل ي والاخا س والاعشار 
۳ - شمر في وف مصحف کثاجم 4 
امہ ثالماشرفي‌عدد آي‌السور وما اخنان فيم ن ذلك وما اف فبه 
١‏ ل الفصل الحادي عشر ) في فواصل الا ي وماتملقبذلاك - حدالفاصلة 
۳ ماح ثتتعلق بذلات البح ث الا ول في اأنظرم وا لمثور وما تعلق بذ لاف 
۳ مطلب الةافة وما يتعلق بها ٠٠١‏ مطلب في أن ايت الواحد هل 
بى شعرا ۲٠١‏ مطلب في الكلام المرسل والمسجع 

۲۵ مطاب في السجع واقہامه في الحم المرعع 
۸ البحث اك ي في السجم والكلام المرسل مما ارجح 
٠۸‏ الا وصافالمطلو بة فيالسجع ٠۲١‏ مطلب في الحم القصير والطويل 
٠‏ مطلب في أن النصريم في الشعر رة السجع في النثر 


۹ مطاب في لزم مالا یازم 
۲۴ ملب ني الموازنة - مطلب . هذا ملخص ما ذكره ابن الاثر 
امور ثااثة تتعقب على أبن الاير 
الامر الاولان في ما زاده في شروط الجع ليس ملا على اطلاقه 
الامر الثاني في أن السجع لايطلب في كل موضع 
ااا في متاهج الكتاب في امر السجم 
اك لث ماذ كره منأن الكتاب لا بكاديخرج عن السجعوالوازنة 
امبحثالثالث اختلف الملاء في انه هل بال ان فيالقرآن مام لا 
وها امور بابي ەرف 
١‏ الامرالاول في أن الج آتبه شي“ بعر وفيه يان ما قيل في 
مشطور الرجز ومن وكه ومبدأ الشعر والشعر عند عبر المرب 
٣‏ للامراك ني فيآن الکلامالذي فيه فوامل لیس من‌قبیل اكلام ارسل 
الامر اثالث في أن الذين منعو! أن يقال في ال2 ران مجع فر ان 
الامر 1 ارابم في أن ن الذين ن الوا ان ي الةرا آل 2 قدتجاوزاً کرم 
المد وقه بان ان أ ر السحع مي على الوقف وسڊب ذلك 
الامراامس في الرتق من الحم والفواصل 
الامرالىادس في الجمة وفبه بحت يتماز 
بازوم ما لا e‏ 
e.‏ الامرالاع ني أ دة نلم ان ےل ان في ي اران مما 


۲ الام راشان في بان تاجف سةب 3اط الباقلایی أمرا لمن ذلا 
۹ الامراتاسم فی تمق ماذکر آمر ام ر پان رلا تفصیلا 
۳۸ لامر اام اتر في الستجح اتاد عد المرب 

۰ انيه وفه محث بتعاتی بالوقف و بیان حدیوث آم م رع مع شرحه 


10 2 الرابع في الامور الي نحدث لاچل مرا اعا القواصلى وهي ٤‏ 
٠٠‏ . المبحث الام فبا شاق بالفاصلة من مر البسديع اتمکہن 
والتممدیر والنوشی والابغال وما پناسب ذلك 
ه۲ المبحث ااسادس [ وطبع « الحامس » خم ] في أمر اللاسبة ين 
مطالم اكلام ومقاطه و بيان بەضالشكلات في ذلك 
۲۷ نييما تأر بمةفي‌النواسل (الاول) قدتكون الفاصلة لانظیرهاف‌القرآن 
( الثاني ) لاسن الحافظة على الفواص ل لمجردها ( الثالك ) کرم 
الفواصل يحرف المد (الرابم ) قد وقع التضمين والايعاء فى النواصل 
Y۸‏ ( الفصل الثاني عشر ) ني معرفة الماسبات بین الا يات وما تعلق 
بذلاف وفیه مباحث 
۰ بث ف الاقنضاب والتخلص والاستطراد 
١‏ مبحث في الاءتراض على عل المناسبات وا واب عن ذلك 
٤‏ محث في می هذا الئن 
فوالد شی شلق بہذه اأناسبات 
۹ الاولی في الناسبة بین فواځ السور وخوابا 
الانبة في الناسبة بين الور 
اامالة في اشکاں Î‏ مر الناسبة في بەض الواضعم 
الرابعة في کرن الناسبة لا ملع وجود ارش اا أقام الوقف 
۷٣۴‏ طر طریق‌الامام السجاوندي في ازوف 
وج من‌علامات الوقف في القانحة 
Yo‏ افيیات = الاول في اصطلاح کناب ال احف 
VY‏ اثايفبايفة خي مراعاته في مر الوقف - الال ت فبايختفر في‌طولالفواصل 
YA‏ اربع في‌الوقف والا جداء -الخامس فبا بوقفعلیه وما لایوقف عليه 
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